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“Talvez me enganem a velhice e o temor, mas suspeito que a
espécie humana — a unica — estd por extinguir-se e que a
Biblioteca  perdurard: iluminada,  solitdria, infinita,
perfeitamente imével, armada de volumes preciosos, inuitil,
incorruptivel, secreta. Acabo de escrever infinita. Ndo
interpolei esse adjetivo por costume retdrico; digo que ndo é
ilogico pensar que o mundo é infinito. Aqueles que o julgam
limitado postulam que em lugares remotos os corredores e
escadas e hexdgonos podem inconcebivelmente cessar — o que
é absurdo. Aqueles que o imaginam sem limites esquecem que
os abrange o niimero possivel de livros. Atrevo-me a insinuar
esta solugdo do antigo problema: A Biblioteca é ilimitada e
periddica. Se um eterno viajante a atravessasse em qualquer
dire¢do, comprovaria ao fim dos séculos que os mesmos
volumes se repetem na mesma desordem (que, reiterada, seria
uma ordem: a Ordem). Minha soliddo alegra-se com essa
elegante esperanga.”

Jorge Luis Borges, A Biblioteca de Babel

“Escrever’ existe por si mesmo? Ndo. E apenas o reflexo de uma
coisa que pergunta. Eu trabalho com o inesperado. Escrevo
como escrevo sem saber como e por qué — é por fatalidade de
voz. O meu timbre sou eu. Escrever é uma indagagdo. [...] O
resultado fatal de eu viver é o ato de escrever.”

Clarice Lispector, Um sopro de vida
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Prefacio

Fui orientador de Débora Santos em sua dissertacdo de
mestrado no PPG em Filosofia da UFMG, concluida em 2020, a qual
ela deu o sugestivo titulo de Uma heterotopia da histdria: espago e
tempo em As palavras e as coisas de Michel Foucault, por sinal o mesmo
da obra que ora vem a lume.

Como orientador, e agora de seu doutorado, conhecendo suas
qualidades intelectuais de perto, vejo na estudiosa do pensamento e
da obra de Foucault que ela tanto admira uma das maiores vocagdes
filosdficas de sua geracéo. E foi, pois, com alegria que aceitei o convite
e, com ele, a tarefa de endossar junto ao publico brasileiro mais amplo
versado em filosofia a publicacdo de seu primeiro livro, que sera
seguido de outros, certamente, pois Débora pensa claro e escreve bem.

A presente publicacio é consagrada ao Foucault “epistémico”,
digamos assim, ou seja, o Foucault da fase arqueolégica, tendo no
“combo” das publicagdes do periodo a tese doutoral, consagrada a
Histéria da loucura, mais as trés obras que se lhe seguiram, o
Nascimento da Clinica, As palavras e as coisas e a Arqueologia do saber
— sem contar os artigos, as conferéncias e as entrevistas, considerados
por ela atentamente, com o cuidado de néo perder o fio da meada.

Ora, o fio é justamente a nogo de heterotopia, um neologismo
ndo digo criado por Foucault, mas ja em circulacéo, ainda que néo
massiva ou profusamente, em medicina, em geografia e em
arquitetura, ao combinar os vocabulos gregos heteros = outro e topos =
lugar. O termo, ainda nédo dicionarizado no Vocabuldrio Técnico e

Critico, de Lalande, nem no Le Petit Robert, fez sua aparicéo fulgurante
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logo no inicio de As palavras e as coisas (PC), no famoso Prefacio, ao
longo do qual, a uma certa altura, Foucault fala das classificagdes
bizarras de Jorge Luis Borges, em alusdo a uma certa enciclopédia
chinesa. Contudo, melhor do que em PC, o filésofo francés vai
desenvolver o conceito em uma conferéncia que ele proferiu um ano
depois no Cercle d’Etudes Architecturales, publicada em 1984 na revista
Architecture, Mouvement, Continuité em 1984, mais tarde reunida em
Dits et écrits, e cuja tradugdo para o portugués, feita por Salma
Muchail, foi publicada em 2013 pela N-1 Edi¢des, em livro intitulado O
corpo utdpico, as heterotopias, com preficio de Daniel Defert. J4 a
tradugéo para o inglés foi publicada em 1986 pela revista Diacritics, da
Cornell University. Sumarizando, tanto no Prefacio de PC quanto na
conferéncia e na emissdo radioféonica que a antecedeu, Foucault
estabelece o liame entre as heterotopias, as utopias e as ucronias,
numa tentativa de desestabilizar as tdpicas e as topologias
tradicionais, topologias da estrutura, enfim, como no estruturalismo,
mostrando o filésofo o quanto elas tém ou encerram de arbitrario e de
artificial.

Especificamente, conforme o Foucault, toda a taxionomia e toda
a topologia encerram pontos de partida arbitrarios, cuja escolha fica
na conta do estudioso e, portanto, tém sempre algo de subjetivo. O seu
esforco em PC vai consistir em mostrar que outras taxionomias ou
outras topologias sdo possiveis ao se pensar na histéria das ciéncias
humanas e sociais, para o que o filésofo propde abandonar o
mainstream da epistemologia e da filosofia da ciéncia tradicionais,
cujo percurso vai da fisica a biologia como ciéncias nobres, no mesmo
passo em que deixa as ciéncias humanas e sociais na situagfio nada
confortavel de falsas ciéncias e primas pobres. No entanto, ao fazer a

reversdo da perspectiva, deixando as taxionomias tradicionais de
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ponta-cabeca, Foucault ndo vai entronizar as ciéncias humanas e
sociais, enobrecendo-as e nobelizando os seus herdis-fundadores,
como Weber e Durkheim. Nem muito menos vai tirar do podium a
fisica e a biologia, mas simplesmente mostrar que outra reconstrugio
da histéria das ciéncias é possivel e talvez mais fértil que as
abordagens tradicionais. Tudo isso é levado a cabo com toda a
independéncia intelectual e toda a distancia critica, ndo poupando
suas andlises desestabilizadoras nem a sociologia e a critica literaria,
vistas como pseudociéncias, nem a prépria filosofia da consciéncia e a
antropologia filosofica, vistas como logomaquia metafisica e falsa
disciplina. Vale dizer, como filosofia desnaturada ou mercadoria falsa
(sofistica) e disciplina sem objeto, a comecar pela natureza humana
ou o anthropos de todas as épocas, desestabilizados pelo tema da
morte do homem e do fim de uma época, ja anunciado ao longo do
percurso da filosofia e das ciéncias humanas e sociais no curso dos
séculos XIX-XX.

Tudo isso o leitor fard farta colheita ao percorrer os trés
capitulos do livro, a saber: I — O espago: Uma heterotopia da histéria
das ideias; II — O tempo: uma arqueologia da arqueologia; IIT — As
palavras e as coisas: uma arqueologia da filosofia. Trata-se do esforco
analitico de pensar a heterotopia como ferramenta da arqueologia e
pensar junto com a filosofia e a ciéncia, reunidas na categoria de
episteme, tdo cara Foucault, as heterotopias espaciais e temporais. O
mote ¢ a ideia de “disposicdo da episteme”, com a ideia de mise-en-
ordre ao centro, conforme deixa claro o titulo escolhido para a edi¢éio
inglesa (The order of things), levando o estudioso a figurar a ordem da
sucessfio no tempo, ordem do discurso, enfim, como reverso e simile
da ordem da simultaneidade no espago — tudo isso tendo lugar num

espaco de trabalho (tableau d’opération, lembra Débora citando
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Foucault) e cujo resultado sera a espacializacdo da ordem temporal,
com as diacronias dando passagem as sincronias, e vice-versa.

A pergunta que caberia ser feita ao chegar aonde chegamos,
com as heterotopias revelando sua serventia e fertilidade como
ferramenta analitica, é se haveria, afinal, outros termos ou vocdbulos
do jargéio técnico da filosofia que poderiam desempenhar o mesmo
papel desestabilizador e gerar resultados parecidos. Poderiamos dizer
em resposta sim e especificar que seriam duas as candidatas: numa
primeira vertente, a heterotopologia, mencionada por Foucault na
referida conferéncia depois publicada (Dits et écrits II, Gallimard, 2001,
p. 1575), rigorosamente o sinénimo de heterotopia, podendo
tomarmos um termo pelo outro; numa segunda vertente, a pluritopia,
empregada por Walter Mignolo, com potencialidades parecidas e
muito festejada no ambito dos estudos decoloniais.

Contudo, o certo é que Foucault preferiu heterotopia, usada
no plural ou no singular, com direito ao assombro do bizarro no
Prefacio de PC, ao aludir a enciclopédia chinesa de Borges, e cuja
sistematizacdo como ferramenta analitica s6 serd consumada um ano
depois na conferéncia — e, no entanto, esquecida por uns bons 20 anos,
quando veio a lume —, dando lugar aos sete quesitos ou principios que
o filésofo estabelece e mapeia ao aprofundar as andlises das
heterotopias espaciais da arquitetura, ou seja:

[i] heterotopias de crise, que tém lugar fora das rotinas e dos
espacos cotidianos, marcando épocas, datas e situacdes especiais,
como num internato, numa caserna, num jubileu (ex. meu) ou num
motel e nas viagens de lua-de-mel;

[ii] heterotopias de desvio, ndo muito distantes da primeira
modalidade, como nas instituic6es sociais onde colocamos individuos

cujo comportamento esta fora da norma ou do padrdo nas mais
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diferentes situacdes no inicio, no meio e no fim da vida (hospitais
psiquiatricos, prisoes, casas de repouso, aos quais Foucault acrescenta
0s cemitérios, antes localizados no centro das cidades e ao lado das
igrejas: “campo santo”; hoje, nas periferias e longe dos olhares);

[iil] heterotopias de justaposi¢do, ao articular varios espacgos
diferentes, como no teatro ou no cinema (segundo Foucault, ao
combinar p. ex. o palco e a tela com o retangulo reservado a plateia),
havendo ainda os jardins ou os parques desde o mundo antigo e
mesmo as estufas modernas (ex. meu), organizados como
um microcosmo como simile ou réplica do macrocosmo, com plantas
e objetos de todo o mundo, em meio a exotismos e tudo o mais
(afirmacdo minha);

[iv] heterotopias de tempo, nomeadas por Foucault como
heterocronias, cujos exemplos sdo os cemitérios, associados aos ritos
de enterros e cultos dos mortos, situagdes em que a heterocronia vem
associada a “perda da vida” e ao fim das coisas: paralelamente, ha as
heterotopias que marcam a volta do tempo e suas interse¢des, com
direito a acumulacdes e empilhamentos, como nos museus e nas
bibliotecas, que encerram em um s6 lugar objetos de todos os tempos,
estilos e proveniéncias, levando a ruptura da linearidade temporal,
como se o passado continuasse em outra ordem temporal e chegasse
até nds no presente;

[v] heterotopias de ritual ou purificagdo, como as pias batismais
das igrejas catdlicas (ex. meu) ou em um hammam dos mugulmanos e
nas saunas dos escandinavos;

[vi] heterotopias de ilusdo, como nas utopias, poderiamos dizer,
mas néo ¢ o caso de Foucault, que fala de exclusdes, heterotopias de
exclusdo, enfim, citando como exemplos, por um lado, os motéis

norte-americanos, ja catalogados nas heterotopias de crise, e, por
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outro, os casardes das fazendas brasileiras, com seu dentro e seu fora,
as dependéncias da familia ficando fora do alcance do vulgo ou do
visitante, e vice-versa;

[vii] heterotopias de compensagdo, a exemplo das col6nias nas
Américas como réplicas e extensdes da Europa ou como nas redugdes
dos jesuitas no Paraguai, que criaram um espago real e a0 mesmo
tempo diferente (espago-outro na terminologia foucaultiana) da casa-
grande, da cidade colonial e da metrépole.

Finalizando, Foucault dird que as coldnias e os bordeis séo os
tipos extremos das utopias. Contudo, se ha um exemplo emblematico
da heterotopia néo resta a menor duvida que o melhor de todos é o

barco ou o navio. Conforme suas palavras:

(...) o barco é um pedaco flutuante de espago, um lugar sem
lugar, com vida prépria, fechado sobre si e entregue, ao
mesmo tempo, ao infinito do mar. De porto em porto, de
borda em borda [bordée = borda, margem, encosta, zig-
zag], de bordel em bordel, vai até as colonias buscar o que
elas guardam de mais precioso em seus jardins [quintais].
Vocés compreenderdo por que o barco foi para a nossa
civilizagdo, desde o século XVI até nossos dias,
simultaneamente, ndo s6 o maior instrumento de
desenvolvimento econdmico (ao qual ndo me refiro aqui),
mas a maior reserva de imaginacdo. O navio é a
heterotopia por exceléncia. Nas civilizagdes sem barcos os
sonhos definham, a espionagem substitui a aventura, e a

policia, os corsarios (Foucault, M., op. cit., p. 1581).
Todos esses topicos sdo desenvolvidos com competéncia e

brilho ao longo do livro pela autora. A hipdtese, depois firmada como

tese, é que a arqueologia e, por extensio, PC, nos fornece aquilo que
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seria a “heterotopia” da histéria das ideias e, por extenséo, da histéria
da filosofia e das ciéncias humanas e sociais. Porém, o ponto de
entrada e de saida de uma tal heterotopia, qual o navio com que ele
encerrou a emissdo radiofonica e a conferéncia no Centro de
Arquitetura de Paris, é o discurso, o qual ndo é abordado naquela
oportunidade, mas em PC e mais ainda na Arqueologia do saber, onde
vamos encontrar uma profusédo de heterotopias espaciais e temporais,
levando a espacializagiio do tempo e da historia.

Sobre o belo trabalho de Débora que ora vem a publico, o
unico reparo que eu faria ao tocar nestes topicos, mas de somenos
importancia, é que, rigorosamente, o titulo completo do capitulo III
ndo deveria ser As palavras e as coisas: uma arqueologia da filosofia.
Mas arqueologia das ciéncias humanas, como esta no subtitulo de PC,
ou mesmo arqueologia do saber, na obra publicada anos depois (AS).

De fato, tal como eu vejo, a expressdo “arqueologia da
filosofia” ndo poderia ser reservada nem mesmo ao opus postumum, O
discurso filosdfico, que so6 veio a lume depois de ela ter defendido a
dissertacdo, agora livro, e ainda hoje, desde a publicacdo do Discours
em 2023, bastante celebrado pelos foucaultianos. De resto, uma obra
que néo registra a palavra heterotopia uma tnica vez (ver Index de
termos), dedica todo um capitulo a historia da filosofia (cap. X) e nada
fala de episteme ou das epistemes, ficando em seu lugar, com uma
periodizacdo diferente, o arquivo e o discurso. E mais: uma obra
pronta para a publicacdo e ainda assim jamais publicada pelo fil6sofo,
o0 que por si d4 muito o que pensar, mas que os editores de Foucault
preferiram ignorar o factum maior, sem perguntar por que Foucault
teria desistido, e a publicaram. Ao que parece, esquecendo-se de que
a arqueologia da filosofia ja estava concluida em PC, junto com as

ciéncias humanas e outras formas de saber, e vendo no Discours,
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acertadamente, algo como o “commutateur” e o elo manquant entre
PC e AS (Foucault, Le discours philosophique, 2023, p. 290).
Deixo agora vocés, ao terminar estas udltimas linhas, na

companhia de Débora Santos e do livro.

Ivan Domingues
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Apresentacao

Este livro se dedica a uma leitura imanente da obra As palavras e
as coisas', com vistas a esclarecer a famosa tese da “morte do homem”,
que se tornou uma marca do pensamento foucaultiano, embora nos
pareca ainda pouco explorada em todas as suas nuances, sobretudo na
forma como ela se constroéi ao longo da trajetéria argumentativa de
PC. Tal trajetdria tem, a nosso ver, o potencial de esclarecer diversos
aspectos ainda polémicos ou pouco explorados na obra do autor,
como sua relagdo com o estruturalismo, o carater politico do projeto
arqueologico de investigacdo das condicoes de possibilidade dos
discursos, além do modo como se pensa a transicdo da fase
arqueologica para a genealdgica.

Algumas inquietagdes moveram esta pesquisa. A primeira delas
se referia ao fato de a obra em questdo ocupar um lugar ambiguo e
aparentemente secundario no contexto dos estudos foucaultianos,
mais voltados para as ditas fases genealdgica e ética do pensamento

do autor’. Notamos que, de modo geral, a leitura da fase arqueoldgica

' As referéncias a obra serdo feitas pela abreviacio PC.

*0 pensamento de Foucault é consensualmente dividido em trés fases, definidas por
mudancas nos objetos investigados, conceitos e métodos empregados. Um bom
resumo desta trajetéria é apresentado por Salma Muchail (Muchail, 2004, pp. 9-20).
Ernani Chaves, ao prefaciar livro de Tiago Ribas dedicado a evidenciar o carater
politico da arqueologia, explica o “lugar secundario e de desconhecimento por parte
das novas geracdes de estudiosos de Foucault no Brasil” ocupado pelos trabalhos da
década de 60. Ele se ligaria, por um lado, ao fato de a obra do autor receber constantes
atualizacbes com a publicagdo de textos inéditos, que atraem a atengdo dos
estudiosos; por outro, a ideia de que o tema da politica s6 teria surgido com a
tematizacdo explicita do poder. “A recepgdo internacional de Foucault apés 1994
passou a valorizar os cursos do Collége de France |...]. No Brasil, ndo foi diferente.
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parecia atravessada pela ideia de uma “falha” ou lacuna que teria
levado a inflexdo para a genealogia e que se ligaria a opcéo por analisar
os discursos de forma auténoma, apartados de suas relagdes com as

praticas ndo-discursivas®. Esta “falha” residiria sobretudo em PC, ja que

Grosso modo, dois grandes blocos de questdes passaram a interessar os intérpretes:
[..] as questdes relativas a biopolitica; [..] o tema do cuidado de si e de suas
implicacdes éticas e politicas. [...] esses dois blocos produziram um efeito comum, que
reiterava que o engajamento politico de Foucault e a formulacéo de sua concepgio de
poder colocavam o tema da politica como tendo surgido apenas a partir da publicagéo
de Vigiar e Punir. Com isso, deixava-se de lado qualquer consideracdo dos textos
anteriores, uma vez que eles pareciam ndo tratar de politica” (Ribas, 2017, pp. 11-12).
No contexto francés, Sabot, em obra dedicada a PC, faz o seguinte diagnéstico: “o
conjunto de debates e polémicas que, em torno da questido do estruturalismo,
acompanharam a publicagdo de PC, levaram a [..] um duplo efeito de
desconhecimento. Sem duvida contribuiram para que ela fosse lancada ao
esquecimento [..]. Ndo podemos deixar de ficar espantados com a estratégia de
evasdo caracterizada da qual PC foi objeto, ndo apenas da parte do préprio Foucault
[...], mas também no conjunto de trabalhos universitarios dedicados a esta obra: tudo
se passa como se a ‘arqueologia das ciéncias humanas’ representasse uma ‘falha’, uma
infeliz excrescéncia no seio de trabalho de Foucault, que as perspectivas abertas pelos
textos anteriores (sobre a loucura ou a doenga) e posteriores (sobre o poder, a
sexualidade, o eu) teriam permitido corrigir, até mesmo apagar. Este
desconhecimento |[...] se traduz pelo fato de ndo existir hoje, em lingua francesa,
nenhum estudo de conjunto deste livro que, no entanto, representa uma etapa maior
na obra de Foucault” (Sabot, 2006, pp. 2-3. As citacdes de Sabot sdo traduc¢des minhas).
No contexto americano, embora hd mais tempo atrds (1989), Gutting observa o
mesmo, ao dizer que a grande maioria dos estudos sobre Foucault se voltavam para a
interconexao entre poder e saber, foco do autor nos anos 1970, e que se anunciavam
futuros estudos com foco na direcéo ética de seu trabalho dos anos 1980. J4 os escritos
da década de 1960 “foram relativamente negligenciados nas discussdes recentes, mas
[...] sdo importantes o suficiente para justificar uma analise muito mais profunda do
que as que ja receberam. Ademais, [...] sdo cruciais para uma adequada compreensio
do desenvolvimento posterior de Foucault [...] a abordagem arqueoldgica da histéria
do pensamento permanece elemento chave no método genealdgico posterior”
(Gutting, 1989, p. X. As citagdes de Gutting sdo tradu¢bes minhas).

3Esta ideia se deve sobretudo a Dreyfus e Rabinow, que afirmam que a arqueologia
“fracassou” devido a “ilusdo do discurso auténomo” (Dreyfus e Rabinow, 1995, p. X). “O
projeto da arqueologia fracassa por duas razdes. Em primeiro lugar, o poder causal
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é nesta obra que Foucault estuda os isomorfismos entre os discursos
que vieram a permitir a constituicio de nossas modernas ciéncias
humanas, sem relaciona-los a instituicdes e praticas sociais, politicas,
econdmicas ou culturais, como havia feito em relacio a medicina em
Nascimento da clinica, ou a psicologia e a psiquiatria na Histéria da
loucura®, esta ultima, obra da fase arqueoldgica que, embora tenha
recebido muito menos atencdo do que PC a época de sua publicacéo,
foi ressignificada dentro do contexto genealdgico, ganhando renovada
atencdo da parte dos estudiosos’. PC, ao contrario, apds a forte
polémica gerada por sua publicacdo em 1966, foi recebida como uma
obra estruturalista e formalista, acusada pelos criticos de ser apolitica
ou conservadora, de assassinar a historia e a liberdade humana.

Estas criticas, ligadas ao fato de o estruturalismo privilegiar a

sincronia em detrimento da diacronia e recusar explicitamente a

atribuido as regras que governam os sistemas discursivos é ininteligivel e torna
incompreensivel o tipo de influéncia que as institui¢des sociais tém [...]. Em segundo
lugar, na medida em que considera a arqueologia como um fim em si mesmo, ele
exclui a possibilidade de apresentar suas andlises criticas em relagdo as suas
preocupacdes sociais” (Ibid, p. XXI).

* As obras serdo designadas pelas abreviagdes NC (Nascimento da clinica) e HL
(Histdria da loucura).

5Chaves explica o ponto: “os ventos que sopraram a partir de maio de 68 passaram a
dar importéncia as questdes tematizadas na Histdria da loucura. Dai, certamente, de
rever e atualizar as teses de seu primeiro grande livro no curso de 1973-1974, ‘O poder
psiquidtrico’. Ali [...] Foucault se referia a esse curso como se ele fosse o ‘segundo
volume’ da Histdria da loucura. Ao mesmo tempo, apontava alguns graves problemas
do livro, que poderiam ser resolvidos a partir de outra concepcéo de poder [...]. Com
isso, Foucault como que introduzia, a partir de sua autocritica [...], a Histdria da
loucurano periodo dito genealdgico. De certa forma, o caminho que Foucault indicava
para nds néo era apenas reconfortador, mas também legitimava o uso que poderiamos
fazer da Histdria da loucura nos embates politicos que sucederam a chamada ‘abertura
politica’ no Brasil a partir de 1979” (Ribas, 2017, p. 12).
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perspectiva histérica dominante a época’, de fato nos intrigaram. Seja
porque reconheciamos na obra um carater essencialmente histérico,
ao pensar a constituicdo e as transformacdes das formacoes
discursivas ao longo do tempo e o aparecimento dos enunciados em
sua relacio com outros da mesma época, reconstituindo o
funcionamento de configurac¢des epistemoldgicas epocais, sem referi-
las a um padréo de racionalidade extrinseco e anacronico; seja porque
reconheciamos na obra também um forte carater politico, ao
denunciar a naturalizagio de formas do pensamento que
superestimavam os poderes da razdo humana e desconsideravam suas
limitacdes, em um tom polémico e ousado que nos parecia quase um
gesto militante, de luta pela transformacéio destas formas do pensavel;
seja ainda porque, apesar de tudo, nos parecia necessario
compreender de que modo, estando a0 mesmo tempo proximo e
distante do estruturalismo, Foucault poderia mostrar que nio
conduzimos a histéria conscientemente sem que isso tivesse como
consequéncia necessaria a interdicio da possibilidade de a
transformarmos ativamente.

As criticas foram enfrentadas pelo autor em textos e entrevistas
do periodo, os quais resultaram na publicacdo da Arqueologia do
Saber’, obra dedicada a uma sistematizacio do método até entdo
utilizado, mas também a explicitacdo de seu carater histdrico e
politico. Ela também costuma ser vista como uma tentativa de corrigir
problemas dos projetos anteriores, bem como etapa de transicdo para

a genealogia, na medida em que introduz a nocéo de prdtica discursiva

5 Referimo-nos ao anti-historicismo de Lévi-Strauss e ao fato de o “pai do
estruturalismo” ter pensado as estruturas como atemporais, colocando a histéria sob
jugo da etnologia, como veremos no segundo capitulo.

7 A obra sera doravante referida pela abreviagio AS.
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(ou seja, do préprio discurso como uma pratica), o que seria o caminho
de “retorno” a integracio entre o discursivo e o ndo-discursivo®.
Embora muitos estudiosos de Foucault reconhecam a
importancia do método arqueoldgico para o desenvolvimento
posterior de seu pensamento, identificando pontos de continuidade
ou afinidades entre arqueologia e genealogia®, parece-nos que a ideia

de que a segunda nasce da necessidade de se corrigir falhas ou lacunas

®Tal visdo ¢ encontrada em Sabot, para quem “a arqueologia encontraria, de fato, os
limites de sua metodologia que visa [...] uma analise transcendental dos discursos e
do saber, reportando-os as condigdes de possibilidade ‘irredutiveis ao jogo das préticas
sociais, e rigorosamente auténomas’. A nocédo de ‘pratica discursiva’ introduzida na
Arqueologia do saber aparece entdo como o resultado de um percurso da reflexdo
foucaultiana rumo a uma necessaria articulagfio entre a dimenséo discursiva da
pratica e o conjunto das outras praticas ndo-discursivas. £ este mesmo percurso
intelectual que em seguida conduzira Foucault a deslocar a analise do plano do saber
ao plano do poder, ou antes a reconduzir a analise do saber sobre o plano de uma
andlise do poder” (Sabot, 2006, p. 85).

9Vera Portocarrero, César Candiotto e Inés Aratjo, por exemplo, falam em um método
arqueogenealdgico. A primeira o apresenta como “uma forma de critica conduzida
historicamente por meio da pesquisa dos acontecimentos que nos levaram a nos
constituirmos e nos reconhecermos como sujeitos; ou melhor, de uma
arqueogenenealogia — uma vez que é arqueoldgica quanto ao método e genealdgica
quanto aos objetivos” (Portocarrero, 2017, p. 109). Candiotto fala de caracteristicas
comuns entre PC, as “descri¢des arqueoldgicas da loucura e da doenga” e os “estudos
arqueogenealdgicos da penalidade e da sexualidade” (Candiotto, 2017, p. 174), além de
afirmar explicitamente que a arqueologia “certamente néo se restringe aos livros e
escritos dessa década, assim como a genealogia néo teria sido introduzida a partir dos
anos 1970, ap6s o suposto fracasso da arqueologia” (Ibid, p. 169). Aratjo também se
posiciona contra tal perspectiva: “Entendemos, ao contrario da maioria dos estudiosos
de Foucault, que o procedimento genealdgico ndo substituiu a descri¢do arqueolégica,
isto é, ndo dispensou o uso dela, porque o tema do poder ja estava presente na
descricdo arqueoldgica dos discursos. O procedimento arqueoldgico continua
apropriado para circunscrever as praticas discursivas, enquanto o genealogista
relaciona-as as demais préticas. Dentre os estudiosos que consideram haver duas fases
distintas na obra de Foucault, estio Habermas [...]; Eribon [..]; Merquior [...]; R.
Machado [...]. Consideramos Foucault um arqueogenealogista, isto é, nele a funcéo do
arquedlogo nio desaparece” (Aratjo, 2004, pp. 40-41).
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da primeira, representando assim um “progresso” ou “avango” em
relacdo a ela, permanece ainda forte, estando PC no centro desta
querela. Trata-se de uma obra densa, marcada por intimeras teses
fortes e por vezes obscuras, que extrapolam a célebre tese final da
“morte do homem”, a0 mesmo tempo em que sdo necessarias para sua
ampla compreensdo. A intensidade das polémicas que cercaram a
obra e a importancia dos textos e declaracdes de Foucault dedicados a
enfrenta-las (incluindo uma obra publicada, a AS) nos parecem estar
em desequilibrio com a atencéo que lhe é dedicada e com a escassez
de trabalhos que a tomam como objeto.

Com vistas a preparar o terreno para esta leitura imanente,
faremos, no primeiro capitulo, uma analise do Prefacio, no qual
Foucault oferece algumas chaves de leitura da obra, define o horizonte
dos problemas que ela trata, além de anunciar as principais teses e os
conceitos axiais que a orientam. Tal Prefacio inicia afirmando que PC
nasceu do riso provocado por um texto de Jorge Luis Borges, no qual o
escritor argentino cita uma enciclopédia chinesa e sua heterodoxa
classificacdo dos animais, perturbando “todas as familiaridades do
pensamento” e apontando para seus limites, o que leva a pergunta
acerca do que seria impossivel pensar. Nossa hipdtese é de que estes
efeitos atribuidos por Foucault ao texto de Borges concentram o cerne
da empreitada de PC, sendo uma forma de apresentar aquilo que a
obra intenciona fazer em relacdo a histéria das ideias. Por isso,
investigaremos as relacdes entre os temas da linguagem, do
conhecimento e da ordem, que nos parecem centrais e que remetem,
todos eles, ao problema do espaco e a nocdo de heterotopia.
Mencionada apenas no Prefacio, em alusfo a Borges, tal no¢do aponta
para a ideia de que nossas experiéncias da linguagem e do

conhecimento se baseiam no ordenamento de elementos sobre um
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espaco comum, o qual permanece implicito ou inconsciente até que
seja desestabilizado em seus alicerces. Mais do que criar outras ordens,
trata-se de retirar as bases sobre as quais repousa a ordem ja familiar e
naturalizada em nossos espagos (fisicos ou cognitivos/
epistemoldgicos). Isto ndo deixa de ser feito através da criacdo de uma
nova ordem (como a da enciclopédia chinesa), mas néo apenas para
se opor ou subverter a ordem hegemdnica (como as utopias), e sim
para criar com ela uma relagio que evidencia seu préprio absurdo e,
assim, retirar seu cardter natural, espontineo, revelando-a como
arbitraria, contingente e transformavel — é o que parecem fazer as
heterotopias.

Neste sentido, propomo-nos a investigar a possibilidade de
considerar PC como uma heterotopia da histdria das ideias, ao
explicitar aquilo que sustenta o ordenamento (de carater espacial) dos
objetos do saber nas configura¢des epistemoldgicas epocais que sdo as
epistémés, e fazé-lo de forma que, ao mesmo tempo, desloca e
desestabiliza tal ordenamento, desnaturalizando-o diante de uma
outra ordem possivel para se narrar a histéria das ideias. Esta outra
ordem, assentada sobre a descontinuidade e a historicidade do sujeito,
pode parecer absurda e arbitraria diante da ordem hegemonica,
baseada na continuidade histérica, na ideia de progresso e de
universalidade do sujeito, o que ajuda a entender a forma como PC foi
recebida por seus criticos. Nossa aposta, porém, é de que o contrario
também possa ocorrer, ou seja, a ordem hegemonica pode ela propria
se tornar absurda quando indagada a partir daquilo que a tornou
possivel, interessando-nos pensar se PC teria tido éxito nisto que nos
parece ser sua intencéo tltima e que se anuncia neste belo Prefacio de

inspiracdo borgeana.
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No primeiro capitulo faremos também uma breve recapitulagio
do cendrio intelectual francés a época da publicagio de PC, com a
ascensdo do estruturalismo e a querela entre este, o existencialismo e
o marxismo. Isto nos ajudard a contextualizar as criticas e equivocos
na recep¢io de PC, mas também a evidenciar a existéncia de um
proposito politico da empreitada arqueoldgica, que foi mitigado pela
ambiguidade e complexidade das relacdes de Foucault com estas
correntes (sobretudo o estruturalismo e o marxismo), bem como pelas
mudancas sociais e politicas da sociedade francesa ap6s maio de 68.
Tais mudancas influenciaram néo apenas a recepg¢io do pensamento
do autor, mas este pensamento ele mesmo, com as inflexées rumo as
analises do poder, que reconfiguram e ampliam suas reflexdes sobre o
saber®.

No segundo capitulo, buscaremos complementar as discussdes
iniciais sobre o espaco e sua centralidade em PC com uma reflexio
sobre o tempo, evidenciando que tal centralidade néo elimina a
histéria. Muito antes pelo contrario: afinal, as transformacdes nos
principios de ordenamento das configuracdes espaciais se ddo — e s
podem ser percebidas — em seu devir temporal. Seguiremos as pistas

dadas por Foucault na AS acerca de sua concepcéo da histéria, que o

'° Se as relagdes de Foucault com estas correntes serdo abordadas lateralmente, o
mesmo néo se dard com as mudancas sociais e politicas da sociedade francesa apos
68, que nio tivemos tempo nem intengéo de discutir. Mencionamo-las a titulo de
contextualizacdo dos fatores em jogo na inflexio da arqueologia para a genealogia,
tema que tampouco serd aprofundado, mas para o qual pensamos que nossas
reflexdes podem contribuir, ao reavaliar pontos que seriam considerados como
“falhas” ou lacunas da primeira e que teriam sido revistos ou corrigidos pela segunda,
notadamente a proposta de analisar o discurso em sua singularidade e autonomia. Tal
proposta também pode ser melhor compreendida pelas referéncias a Borges, devido
ao lugar central concedido a linguagem e a dependéncia que nosso conhecimento
mantém em relacéo a ela.
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filosofo atribui diretamente ao legado da Escola dos Annales. A critica
ao positivismo e a concepcdo da histéria como narrativa (sequéncia)
de eventos, com a proposta de substitui-los pela histéria-problema e a
histéria-serial, concederam ao historiador um papel ativo ao escolher
e recortar problemas regionais, abrindo a possibilidade de diferentes
periodizacdes e cortes temporais, além de diversificar os objetos e
métodos da andlise histdrica. As transformagdes iniciadas pelos
precursores dos Annales, Marc Bloch e Lucien Febvre, permitiram a
introducdo da descontinuidade na Histéria, bem como a ampliacio
daquilo que poderia ser tomado como fonte histérica e o
questionamento da forma como o historiador lida com tais fontes.
Estes aspectos nos parecem cruciais para a empreitada arqueoldgica
de Foucault e uma caracteristica central de seu método histérico, que
consiste, segundo ele, em ler os documentos como monumentos. Ao
buscar as ressondncias entre as ideias destes historiadores e as do
autor de PC, pensamos ser possivel ainda enfrentar algumas das
criticas mencionadas, bem como esclarecer diversos conceitos ou
operadores tedricos apresentados na AS — como enunciado, discurso,
arquivo, a priori histérico, positividade, além da dupla posi¢do do
historiador-arqueélogo entre presente e passado, critica e histdoria. Na
medida em que se trata de encontrar regularidades entre os
enunciados de Bloch e Foucault, arriscamo-nos a dizer que faremos
uma “arqueologia da arquelogia”, ao tentar colocar em pratica o
método proposto pelo filésofo na AS, que ndo visa encontrar os
sentidos “por tras” dos discursos nem revelar as verdadeiras intengdes
daqueles que os pronunciaram, e sim perseguir aquilo que se encontra

na “superficie” dos mesmos e o modo como algumas ideias dialogam".

" Parece-nos que Foucault ndo apenas autoriza este procedimento, mas é justamente
isso o que ele propde: “A critica contemporanea [...] esta a formular, sobre os diversos
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Buscaremos ainda uma aproximacdo com Fernand Braudel,
principal representante da segunda fase do movimento dos Annales,
ao desenvolver a ideia de longa duragdo, uma das possibilidades
abertas pela historia-serial e pela multiplicagido dos cortes temporais
que ela promoveu. Bastante mencionado por Foucault, Braudel reagiu
ao anti-historicismo de Lévi-Strauss e se apropriou dos avancos
tedricos do estruturalismo, lancando méio das estruturas como
modelos inseridos no tempo (e nunca universais), utilizando-os como
instrumentos de comparagio entre diferentes épocas, capazes de
evidenciar, de um lado, as continuidades e, de outro, as rupturas e
transformacdes. Nossa hipotese aqui é de que a forma como o
historiador define as estruturas (ou modelos) podera esclarecer o
conceito de epistémé.

Este estudo do movimento historiografico dos Annales podera
contribuir com nossas analises ndo apenas pelas aproximacdes ou
pontos em comum, mas também pelas diferencas ou especificidades
da arqueologia de Foucault. O filésofo afirmou diversas vezes néo ter

intencdo de fazer uma “histéria das mentalidades”, como fizeram

textos que ela estuda, seus textos-objetos, uma espécie de combinatéria nova. Em vez
de reconstituir seu segredo imanente, ela apreende o texto como um conjunto de
elementos [...] entre os quais é possivel fazer surgir relagdes absolutamente novas, na
medida em que eles ndo foram determinados pelo projeto do escritor, mas apenas
tornados possiveis pela prépria obra como tal. As relacbes formais que assim se
descobrem néo estavam presentes na cabeca de ninguém; elas nédo constituem o
conteudo latente dos enunciados, seu segredo indiscreto; sio uma construgio, mas
uma construcio precisa desde que as relacdes assim descritas possam ser atribuidas
realmente aos materiais tratados. Aprendemos a colocar as palavras dos homens em
relacdes ainda ndo formuladas, ditas por nés pela primeira vez, e, no entanto,
objetivamente exatas” (Foucault, 1994a, p. 592). Citaremos a edi¢éo francesa de quatro
volumes dos Dits et écrits, de 1994, com a indicagdo do volume (de 1 a 4)
correspondendo as letras (de a a d). As tradugdes sdo minhas. A versdo da coletinea
em portugués serd citada como Ditos e escritos.
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muitos nomes ligados aos Annales, no que buscava, a nosso ver,
ressaltar este aspecto central de seu projeto arqueoldgico de analisar
os discursos em sua autonomia e singularidade. Isto significa néo os
remeter de partida a nogdes baseadas no pressuposto da existéncia do
sujeito ou da consciéncia, nem a explicacdes a partir de praticas ndo-
discursivas, como as condi¢des sociais, politicas, econdmicas e
culturais de uma época. Da mesma forma, a nocdo braudeliana de
longa-duragdo — que parece colocar, na tensdo entre determinismo e
liberdade mantida por Bloch e Febvre, mais peso sobre o primeiro —
sera util também na medida em que se diferencia da ideia foucaultiana
de condigdo de possibilidade, de ressonancia kantiana. Tal ideia, a
nosso ver, consegue articular estas duas dimensdes ao considerar que
as praticas discursivas sdo condicionadas pelas relagdes estabelecidas
historicamente entre aquilo que ja foi dito e pensado, mas, sendo
historicas, sdo também contingentes e transformaveis, havendo
sempre abertura para a reconfiguracdo de tais relagdes e, portanto,
para a criacdo de novas condicdes de possibilidade para o que podera
vir a ser dito e pensado. Neste sentido, estas analises nos ajudardo
também a lidar com as inquieta¢des mencionadas, como a articulacéo
entre a existéncia de um “inconsciente do saber” e a possibilidade de
transformacdo ativa das praticas discursivas (aberta pela investigacdo
de como ele opera ou daquilo que o permitiu), ou como a tese de que
a “ilusdo do discurso autonomo” foi uma falha da arqueologia.

No terceiro capitulo, aplicaremos estas discussdes a leitura
imanente de PC, buscando reconstruir os pontos centrais da trajetdria
argumentativa que leva a tese final do desaparecimento do homem e
da emergéncia das contra-ciéncias estruturalistas, por meio da
demonstracdo de que o homem enquanto figura epistemologica (isto

é, sujeito e objeto de conhecimento, com estas duas funcgoes
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reportando-se uma a outra e sendo, ao mesmo tempo, irredutiveis
entre si) — ndo existia antes do periodo moderno. A construgio desta
tese depende da explicitacio das regularidades enunciativas
descobertas pelo arquedlogo entre as praticas discursivas de uma
época, que o permitem definir caracteristicas organizadoras do saber
de um periodo (relativas aos dominios do conhecimento em analise —
as ciéncias humanas, em sua relacdo com as ciéncias empiricas e a
filosofia). Explicitar estas regularidades permite também identificar o
momento em que elas deixam de funcionar, indicando que novas
regularidades se anunciam, destacando-se estas rupturas que
concedem inteligibilidade as transformacoes histéricas a partir da
descricdo minuciosa de como se deram, sem a pretensdo de oferecer
explicacbes causais para elas. Buscaremos compreender como
Foucault descreve estas configuracées epistemoldgicas que sdo as
epistémés e como tais descricdes criam novas relagdes, pelas quais
elementos que pareciam incompativeis encontram o espago comum
que permitiu sua coexisténcia, a0 mesmo tempo em que outros, a
principio congruentes ou consonantes, se mostram dispares ou
inconciliaveis. A despeito da despretensio da arqueologia em oferecer
explicacdes para as mudancas das epistémés, consideramos que estas
novas relacdes ndo deixam de nos dar explicagdes histéricas para
fendmenos discursivos ou epistemoldgicos que nunca haviam sido
investigados em sua simultaneidade. Alguns exemplos seriam: a
coexisténcia da magia e da ciéncia, além da forte presenca da exegese
no Renascimento; o surgimento das filosofias da linguagem e de
pensamentos que estudam a representacdo na epistémé classica; ou,
na epistémé moderna, o surgimento paralelo de técnicas de

interpretacédo e de formalizacdo, de correntes como hermenéutica,
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estruturalismo e fenomenologia, e da filosofia kantiana ao lado da
biologia, da economia e da filologia.

Assim, aplicaremos as discussdes dos dois primeiros capitulos, ao
demonstrar como o arquedlogo cria suas heterotopias e reconfigura a
forma tradicional de se pensar a histéria das ideias, explicitando a
ordem naturalizada que a sustenta, ao mesmo tempo em que cria
outra ordem que a desestabiliza e a desnaturaliza, sem deixar de
manter uma relagdo direta com ela. Isto é feito através de uma
abordagem dos discursos que os toma em sua materialidade de
arquivo, ou seja, que lida diretamente com os enunciados
efetivamente ditos e busca entre eles regularidades histéricas, que se
apresentam como “leis contingentes”, ou, segundo Foucault, “leis de
um devir efetivo” (Foucault, 2008, p. 144), sendo possivel que uma
periodizacdo peculiar, com cortes temporais novos, se justifiquem
pela escolha de um problema especifico: o das condigdes de
possibilidade para nossas modernas ciéncias humanas. Também ¢é
possivel a utilizacdo de fontes nédo-canodnicas (como veremos
exemplarmente na epistémé do Renascimento) ou que fontes ja
canonicas sejam interrogadas de novas formas, em uma perspectiva
da histdria que se coloca na esteira dos Annales. Por isso, no terceiro
capitulo, buscaremos também destacar como a op¢éo por analisar os
discursos em sua singularidade e autonomia permite uma abordagem
original de certas fontes, como as obras artisticas e literarias escolhidas
como monumentos para evidenciar as caracteristicas das epistémés: a
pintura Las meninas, de Diego Velasquez, o Dom Quixote de Miguel de
Cervantes e as obras do Marqués de Sade.

Dada a necessidade de recortes, iremos priorizar, além das
descrigdes e caracteristicas das epistémés, a forma como Foucault liga

as discussoes epistemolégicas (relativas as ciéncias empiricas e
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humanas) com o dominio da filosofia, apresentando as condicées de
possibilidade para o pensamento de diversos filésofos (de Descartes a
Kant, Nietzsche e Heidegger), bem como criando também novas
relacdes, por vezes inusitadas, entre eles, o que nos faz afirmar que PC
oferece, além de uma arqueologia das ciéncias humanas, uma
arqueologia da filosofia.

O objetivo final é compreender a tese da “morte” ou antes, do
“desaparecimento do homem”, o que implicard ver como ele emergiu
para o saber moderno em sua finitude, como sujeito transcendental
(pela critica kantiana) e objeto de conhecimento (tanto pelas ciéncias
empiricas que o tomam como objeto empirico, quanto pelas ciéncias
humanas, que o tomam simultaneamente como sujeito, tal qual a
filosofia, e como objeto, tal qual as ciéncias empiricas). Cabera entio
compreender as trés formas desta analitica da finitude — o duplo
empirico-transcendental, a relacdo cogito-impensado e aquela do
recuo e do retorno da origem — e o destaque dado a esta tltima e ao
pensamento de Heidegger, no qual se veria, de dentro do préprio
espaco do antropologismo moderno, uma abertura para a contestagio
do mesmo através de uma aceitacdo radical da finitude no que se
refere a relacio do homem com o tempo. Assim poderemos
compreender o papel de Nietzsche em PC, como fildsofo que de fato
representa o fim deste antropologismo e o prenuncio de uma nova
epistémé, com a morte de Deus legando ao homem a necessidade de
se haver inteiramente com sua finitude, despertando-o da ilusdo de
que seria possivel supera-la ou dar conta dela através de sua raziio ou
consciéncia.

Com isso, poderemos perguntar se a “morte do homem” seria,
para Foucault, uma iminéncia ou uma promessa, isto ¢, o indicio de

uma ruptura porvir ou uma tentativa de se criar as condi¢des para ela
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— uma previsdo ou um assassinato. Poderemos também investigar o
cardter do que ele intitula “contra-ciéncias”, referindo-se a um
progressivo deslocamento, provocado pelo estruturalismo, das
ciéncias que tomam o homem como objeto rumo ao reconhecimento
do inconsciente enquanto dimensdo irredutivel a consciéncia. Tal
movimento apontaria para o fim da possibilidade de se conceber
qualquer esséncia ou universalidade do sujeito, reconhecido em sua
finitude e historicidade, mas também para a possibilidade de se
encontrar fora do homem, ou, antes, da natureza humana, um objeto
positivo para as ciéncias humanas (o inconsciente em suas diversas
manifestacdes — individual, linguistica, etnoldgica).

Assim, pretendemos mostrar como esta heterotopia da histéria
das ideias criada por Foucault, com sua desordem sistematica, tendo
se iniciado pelo riso que abalou “nossa pratica milenar do Mesmo e do
Outro”, se fecha com o riso “filoséfico e silencioso” que esfacela o rosto
do homem, ao desintegrar a identidade que o mantém inabalavel ao
longo do tempo, apontando para a alteridade e a diferenca que irdo
marcar a filosofia francesa a partir da obra do autor de PC, bem como
para uma aposta no poder da linguagem de recriar ordens e expandir

os limites do pensamento.
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1. O espaco: uma
heterotopia da historia
das ideias

Que coisa, pois, é impossivel pensar, e de que
impossibilidade se trata?
Michel Foucault, As palavras e as coisas

1.1. Borges e a linguagem: a
arbitrariedade da ordem

A obra de Michel Foucault para a qual este trabalho se volta
nasceu do riso. Ndo o riso do coOmico, do escdrnio ou da zombaria, mas
aquele do espanto, da admiracéo, do incomodo diante do que nos é
absolutamente estranho, ndo-familiar — essa experiéncia fundamental
para a filosofia, de onde nasce o desejo ou a necessidade humana de
conhecer. Sabemos, hd muito, que o conhecimento esta ligado a uma
experiéncia de caos e estranhamento, mas também de ordem e
familiaridade. Em que consiste, entretanto, essa experiéncia da
ordem?

O riso de Foucault, como ele descreve no Prefacio de PC, foi
provocado por um texto de Jorge Luis Borges que perturba todas as
familiaridades do nosso pensamento, aquele “que tem nossa idade e

nossa geografia — abalando [...] nossa pratica milenar do Mesmo e do
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Outro” (Foucault, 2007, p. IX). Um texto que desafia, portanto, as bases
sobre as quais distinguimos o estranho do familiar, a diferenca da
semelhanca. Em tal Preficio, Foucault nos oferece uma chave para a
leitura de sua obra, na medida em que o texto de Borges funciona néo
apenas como causa do espanto que moveu sua escrita, mas como
metafora da empreitada arqueoldgica nela levada a cabo: trata-se de
pensar os alicerces do pensamento e o que acontece quando sdo
abalados.

Neste capitulo, faremos uma anélise do texto de Borges para
evidenciar sua relacdo com a proposta arqueolégica de PC, seu método
e objetivos, e, em seguida, uma apresentacgéo da obra, segundo o autor.
Por fim, discutiremos o conceito de heterotopia e a importancia do
espaco da ordem. Segundo Foucault, Borges evidencia tal espaco, e o
faz precisamente ao arruina-lo. Acreditamos que o filésofo faz o
mesmo em relacdo a histéria das ideias.

O texto que provocou o nascimento de PC é intitulado O idioma
analitico de John Wilkins”. Para Borges, este filésofo e escritor do século
XVII é uma personalidade de destaque por ter se dedicado a criar uma
linguagem universal, que organizaria e conteria todo o pensamento
humano®. Nela, “cada palavra define-se a si mesma” (Borges, 1999, p.
93). O universo é divido em 40 categorias, subdivisiveis em géneros,
designados por uma silaba com duas letras. Os géneros possuem
diferencas, designadas por uma consoante, e sdo subdivisiveis em

espécies, indicadas por uma vogal. O exemplo é “de, que significa um

**No original, El idioma analitico de John Wilkins, publicado pela primeira vez na obra
Otras inquisiciones, de 1952.

'3 Provavelmente, a obra de Wilkins a qual Borges se refere é An Essay Towards a Real
Character, and a Philosophical Language, onde o britinico propde uma linguagem
universal.
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elemento; deb, o primeiro dos elementos, fogo; deba, uma parte do
elemento fogo, uma chama” (Borges, 1999, p. 93). Assim as letras seriam
recombinadas para representar tudo o que ha no mundo. As palavras
ndo seriam, portanto, simbolos arbitrarios, pois cada letra conteria um
significado. Haveria, talvez, uma relacio mais direta entre as palavras
e as coisas, mas também um problema “de impossivel ou dificil

protelacéo: o valor da tabela quadragesimal que é a base do idioma”

(Borges, 1999, p- 94).

Consideremos a oitava categoria, a das pedras. Wilkins
divide-as em comuns (pederneira, cascalho, picarra),
mddicas (marmore, ambar, coral), preciosas (pérola,
opala), transparentes (ametista, safira) e insoliveis (hulha,
greda e arsénico). Quase tdo alarmante quanto a oitava é a
nona categoria. Esta revela-nos que os metais podem ser
imperfeitos (cinabre, azougue), artificiais (bronze, latéo),
recrementicios (limalhas, ferrugem) e naturais (ouro,

estanho, cobre). (Borges, 1999, p. 94)

Esta subdivisdo das pedras segue uma estranha logica. Entre as
trés primeiras, nota-se um critério comum — a recorréncia com que a
pedra é encontrada na natureza. Mas ao lado deste, aparecem os
critérios de transparéncia e solubilidade, que néo tém relagdo com ele
e tampouco entre si. O mesmo se passa com os metais. Ha um critério
que opde naturais e artificiais, mas como ele pode se encontrar ao lado
de outros relativos a perfectibilidade e a capacidade de absorver a si
mesmo (ser “recrementicio”)? Poderiamos ainda nos perguntar, ja que
uma destas categorias é a das pedras e outra a dos metais, quais seriam

as outras 38. Seriam elas capazes de conter todas as demais coisas do
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mundo? Borges entdo compara “essas ambiguidades, redundéancias e

deficiéncias” com

uma certa enciclopédia chinesa, intitulada Empdrio
Celestial de Conhecimentos Benévolos. Em suas remotas
paginas consta que os animais se dividlem em (a)
pertencentes ao Imperador, (b) embalsamados, (c)
amestrados, (d) leitdes, (e) sereias, (f) fabulosos, (g) caes
soltos, (h) incluidos nesta classificacéo, (i) que se agitam
como loucos, (j) inumeraveis (k) desenhados com um
finissimo pincel de pélo de camelo, (1) etcétera, (m) que
acabam de quebrar o vaso, (n) que de longe parecem

moscas. (Borges, 1999, p. 94)

Esta classificacdo ficticia parece explicitar e exacerbar o absurdo
das classificacoes exaustivas que pretendem dar conta da realidade em
seu todo. Com ironia, Borges faz com que o leitor experimente o que
ele afirma explicitamente no texto: a natureza arbitraria e imprecisa
de toda taxinomia. Qualquer tentativa de totalizacdo é va: os idiomas
existentes sdo aleatérios e limitados, e aqueles criados segundo uma
légica prévia, supostamente mais eficazes, sdo igualmente arbitrarios
e imprecisos. Borges levanta, portanto, uma questdo relativa a
linguagem, a possibilidade de descrever e organizar a realidade através
dela — o problema da relagdo entre as palavras e as coisas. Mas levanta
também uma questdo propriamente epistemoldgica, ao afirmar que a
razio para a arbitrariedade e imprecisdo dos idiomas é evidente: “ndo
sabemos o que é o universo” (Borges, 1999, p. 94). Poderiamos inclusive
suspeitar que néo haja universo “no sentido organico, unificador, que
tenha essa ambiciosa palavra” (Borges, 1999, p. 95) Citando Hume, o

autor diz que o universo poderia ser apenas “o rudimentar esbogo de
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algum deus infantil que o abandonou pela metade” (Borges, 1999, p.
94), a obra de um deus subalterno ou decrépito. O problema se torna,
entéo, o que € o universo e se, ou como, seria possivel conhecé-lo.

A obra de Hume a qual Borges se refere — Didlogos sobre a religido
natural — discute a existéncia e a natureza de Deus, e portanto se
relaciona ao problema em questdo na medida em que pergunta pela
existéncia de um principio originario ordenador da realidade que nos
permitiria conhecé-la. Haveria, a priori, tal principio? Se sim, qual a
sua natureza? Seria um deus de onisciéncia, justica e perfei¢do, como
o catolico, ou um deus imperfeito, limitado e arbitrario? Seria possivel
conhecer algo que néo possuisse, em si, alguma forma de ordem? Qual
arelagdo entre o conhecimento e a ordem?

Nosso conhecimento é sempre parcial, fragmentario, impreciso,
visto ser impossivel conhecer a realidade em si mesma, mas nao se
pode abrir mdo da pretensdo de conhecer. “A impossibilidade de
penetrar o esquema divino do universo néo pode, contudo, dissuadir-
nos de planejar esquemas humanos, mesmo sabendo que eles sédo
provisorios” (Borges, 1999, p. 95). Por isso, a linguagem artificial de
Wilkins néo é apenas alvo do deboche de Borges, mas também de sua
admiracéo: tal linguagem “néo é o menos admiravel desses esquemas
[...] teoricamente, ndo é inconcebivel um idioma em que o nome de
cada ser indicasse os pormenores de seu destino, passado e vindouro”
(Borges, 1999, p. 95). Tal afirmacdo, embora soe irdnica, parece
reconhecer a possibilidade ilimitada oferecida pela linguagem. Se
estes esquemas totalizantes escancaram sua pequenez diante do
mundo, néo evidenciam também sua grandeza e abertura infinita? A
capacidade humana de criar e recriar ordens, com logicas diversas,
oferecendo-nos visdes completamente diferentes das coisas? Borges

entdo conclui o texto citando o escritor inglés G.K. Chesterton:
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Esperancas e utopias a parte, talvez o que de mais licido
se escreveu sobre a linguagem sejam estas palavras de
Chesterton: “O homem sabe que ha na alma matizes mais
desconcertantes, mais inumeraveis e mais anénimos que
as cores de um bosque outonal... Cré, no entanto, que esses
matizes, em todas as suas fusdes e conversdes, podem ser
representados com precisdo por meio de um mecanismo
arbitrario de grunhidos e chiados. Cré que mesmo de
dentro de um corretor da Bolsa realmente saem ruidos que
significam todos os mistérios da memdria e todas as

agonias do desejo”. (Borges, 1999, p. 95, grifos meus)

O homem sabe que a complexidade de seu universo (interior e
exterior) é infinita, mas cré que seja possivel representd-la com
precisdo. Ele de fato cré nos esquemas provisérios que cria, cré na
linguagem, embora de alguma forma saiba que se trata de construcdes.

Estas reflexdes de Borges ndo sio exploradas por Foucault no
Prefacio de PC. O filésofo se atém a ironica referéncia a enciclopédia
chinesa, com sua estranha classificacdo dos animais. Segundo ele, “no
deslumbramento dessa taxinomia, o que de subito atingimos, o que
[...] nos é indicado como o encanto exdtico de um outro pensamento,
¢ o limite do nosso: a impossibilidade patente de pensar isso”. O que
conduz a uma pergunta que consideramos central para a obra: “Que
coisa é impossivel pensar e de que impossibilidade se trata?”
(Foucault, 2007, p. IX). Acreditamos que estas reflexdes apontam para
algumas teses centrais de PC, relativas a relagéo entre a linguagem, o
conhecimento e a ordem, a arbitrariedade, a provisoriedade e, ndo
obstante, a necessidade dos esquemas humanos. Uma chave de leitura
oferecida por Foucault ao comentar o texto de Borges se refere ao

espaco da ordem, que é a propria condigéo de possibilidade da mesma.
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Para que uma certa ordem se apresente, é preciso que haja um lugar
comum onde aquilo que é ordenado possa coexistir. Para
contextualizar estas discussdes, faremos uma apresentacéio geral do
livro a partir da segunda parte do Prefacio, onde Foucault anuncia suas

teses e o escopo geral da arqueologia das ciéncias humanas.

1.2. Foucault e a arqueologia:
assassinato da histdria e morte
do homem

As palavras e as coisas é um livro que tem a pretensio de oferecer
uma outra versio, até entdo inexistente, da histéria do conhecimento
e das ideias", em um dominio do saber especifico que sdo as ciéncias
humanas, em sua relacdo com a filosofia. Este é o subtitulo do livro: As
palavras e as coisas — uma arqueologia das ciéncias humanas. Segundo
Candiotto, trata-se de um dos livros mais marcantes da trajetéria de
Foucault, tanto do ponto de vista do préprio autor, que atribui a ele
inegivel importincia nas leituras retrospectivas que faz de seu

percurso intelectual, quanto do ponto de vista da critica, ja que ele o

' Segundo Gutting, o trabalho de Foucault pode ser analisado a partir de diferentes
pontos de vista, como “fildsofo, historiador social, analista literario, critico social e
politico [...]. Mas seu métier intelectual, através do qual ele desenvolve todas as suas
ideias sobre filosofia, literatura, sociedade e politica, € a histéria do pensamento. Com
uma excegdo, todos os seus grandes livros sdo histdrias de aspectos do pensamento
ocidental, e a exce¢do [A arqueologia do saber| é uma reflexdo metodoldgica sobre seu
trabalho histérico. A escolha de Foucault do titulo para sua cadeira no Collége de
France foi inteiramente adequada: Professor de Histdria dos sistemas de pensamento”
(Gutting, 1989, p. 1).
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projetou como um dos intelectuais mais significativos do pensamento
francés contemporaneo, despertando o interesse para seus escritos

anteriores (Candiotto, 2009, p. 14)”. A publicacio de PC teve fortes

*Segundo Eribon, autor da biografia de Foucault, em diversas ocasides, nos anos 70, o
filésofo se queixou da acolhida que a Histdria da loucura recebeu a época de sua
publicacdo: “‘nem a comunidade filoséfica, nem a comunidade politica se
interessaram. Nenhuma das revistas institucionais destinadas a realizar os menores
sobressaltos do universo filoséfico deu atengéo” (Foucault, apud Eribon, 1990, p. 124).
O mesmo se deu com a segunda obra arqueoldgica, Nascimento da clinica. Ja PC teve
enorme sucesso e “vendeu como péezinhos”, como dizia um artigo da revista Le Nouvel
Observateur. Mas para Eribon, apesar do sucesso, ou talvez devido a ele, Foucault teria
rejeitado posteriormente a obra: “Todos que o encontram nessa primavera de 1966
descrevem um homem feliz. Foucault esta visivelmente encantado com o sucesso e
com sua gléria nascente. Também esta contente com o seu livro? Passada a euforia, ele
olha com frieza cada vez maior para essa obra que lhe deu notoriedade e que, no
entanto, parece considerar a pior de todas que escreveu. Chegard um momento em
que a renegard, pedindo a Pierre Nora que néo a reedite mais. [...] uma coisa é certa:
mais tarde, a0 examinar sua obra em retrospectiva, suas preferéncias no irdo mais
para esses dois livros de sua fase ‘formalista), Les mots et les choses e Archéologie du
savoir” (Eribon, op.cit, p. 172). Também segundo Domingues, “este no foi o livro
preferido de Foucault, nem o mais influente e impactante’, ja que, “em entrevista com
Trombadori ele dira que era um livro “marginal” e uma espécie de “exercicio formal”
destinado a um publico especializado. [...] No entanto, em termos de impacto do autor
e da obra, a julgar pelo Brasil e os Estados Unidos, pode-se dizer sem exagero que ela
integra o conjunto das publicacdes de Foucault ao qual ele deve sua celebridade e
identidade de filésofo francés, antes de tudo, com direito a modismos e adula¢des bem
como a rea¢Oes outras nem sempre amistosas” (Domingues, 2018, p. 14. A paginagédo
indicada é a do original enviado a Editora). Ndo obstante, em diversos momentos
posteriores Foucault falou sobre os estudos de PC sempre no sentido de reafirma-los,
e no fim da vida, definiu seu projeto como o de uma “histéria do pensamento”,
colocando sua arqueologia como a primeira etapa do mesmo. Esta é a nossa
perspectiva. “O que procurei fazer foi uma histéria do pensamento. E por ‘pensamento’
queria dizer uma analise do que se poderia chamar de focos de experiéncia, nos quais
se articulam uns sobre os outros: primeiro, as formas de um saber possivel; segundo,
as matrizes normativas de comportamento para os individuos; e enfim os modos de
existéncia virtuais para sujeitos possiveis. [..] sdo essas trés coisas, ou antes, é a
articulacdo dessas trés coisas que podemos chamar de ‘foco de experiéncia. [...] o
trabalho que procurei fazer consistiu em estudar sucessivamente cada um desses trés
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repercussdes no cenario intelectual do pais, misturando criticas,
elogios e bastante confusdo ou incompreenséo acerca de suas teses e
do método empregado.

Como afirma Candiotto, “As palavras e as coisas é um daqueles
livros do qual muito se fala e pouco se 1é. Livro este cujas hipoteses
foram prontamente transformadas em jargdes em funcéo do prestigio
do autor” (Candiotto, 2009, p. 15). O préprio Foucault se defendeu de
seus criticos acusando-os de néo terem lido sua obra®, que de fato
desafia os leitores com suas mais de 400 paginas, escritas em um estilo
metaforico, repleto de referéncias as artes e a literatura, e que retine
um levantamento espantoso de textos, obras e materiais diversos
referentes a trés campos do conhecimento, recobrindo um periodo
que vai do século XVI ao século XX. Talvez isso nos ajude a
compreender “o desconcerto que o seu lancamento provocou junto a

intelectualidade francesa e parisiense: no inicio agodada por um

eixos [...]. Estudar primeiro o eixo da formacéo dos saberes foi o que procurei fazer, em
particular acerca das ciéncias empiricas nos séculos XVII-XVIII, como a histdria
natural, a gramatica geral, a economia, etc., que para mim ndo eram mais que um
exemplo para a andlise da formacédo dos saberes. E ai me pareceu que, para estudar
efetivamente a experiéncia como matriz para a formacéo dos saberes, nio se devia
procurar analisar o desenvolvimento ou o progresso dos conhecimentos, mas sim
identificar quais eram as préticas discursivas que podiam constituir matrizes de
conhecimentos possiveis, estudar nessas praticas discursivas as regras, o jogo do
verdadeiro e do falso e, grosso modo, se vocés preferirem, as formas de veridicgdo. Em
suma, tratava-se de deslocar o eixo da histéria do conhecimento para a andlise dos
saberes, das praticas discursivas que organizam e constituem o elemento matricial
desses saberes, e estudar essas praticas discursivas como formas reguladas de
veridic¢éo. Do conhecimento ao saber, do saber as praticas discursivas e as regras de
veridicc¢do - foi esse deslocamento que procurei fazer” (Foucault, 2010b, pp. 4-6).

® Um destes criticos foi Jean-Paul Sartre, sobre o qual Foucault afirmou: “Sartre é um
homem que tem uma obra muito importante a realizar, obra literaria, filoséfica,
politica, para que ele tenha tempo de ler meu livro. Ele néo o leu. Por consequéncia, o
que ele diz a respeito ndo pode me parecer muito pertinente” (Foucault, 1994a, p. 666).
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estado de confuséo, em meio a polémica e a novidade, e depois
recolhida num estado de indiferenca e desalento” (Domingues, 2018,
p- 25)-

O Prefacio foi escrito ap6s a concluséo da obra, segundo indicado
na cronologia dos Dits et Ecrits, e consistiria, nas palavras do autor, em
“uma teoria geral da arqueologia que muito me alegra” (Foucault, 1994,

p. 27). Como afirma Sabot,

E a partir deste Prefacio que é possivel definir o horizonte
de problemas de Les mots et les choses (identificar
limiares), em relagfo, mas também em ruptura com as
orientacdes tedricas das arqueologias anteriores. O
Prefacio de PC persegue um objetivo duplo: de um lado,
ele visa clarificar a natureza da empreitada geral de uma
‘arqueologia’ do saber, apresentando as nocdes de ‘ordem’
e de ‘descontinuidade’ para clarificar o sentido do a priori
histdrico e da epistémé; de outro, ele tende a especificar o
quadro da andlise proposta no livro, apresentando de
maneira esquematica a significacdio de uma arqueologia
‘das ciéncias humanas’ e recolocando o projeto desta
arqueologia na esteira das arqueologias anteriores. (Sabot,

2006, p. 9)

Ap6s introduzir o problema a partir de Borges, Foucault diz que
seu estudo pretendia analisar esta “experiéncia nua da ordem e de seus
modos de ser” e de “mostrar o que ela veio a se tornar, desde o século
XVI” (Foucault, 2007, p. XVIII). Para fazer isso, sera necessario refazer
“como que contra a corrente, o percurso da linguagem, tal como foi
falada, dos seres naturais, tais como foram percebidos e reunidos, das
trocas, tais como foram praticadas” e assim identificar “que

modalidades de ordem foram reconhecidas, colocadas, vinculadas ao
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espago e ao tempo, para formar o suporte positivo de conhecimento
tais que vdo dar na gramatica e na filologia, na histéria natural e na
biologia, no estudo das riquezas e na economia politica” (Foucault,
2007, p. XVIII).

Trata-se dos campos do saber para os quais o estudo se volta. De
partida, afirma-se que os objetos dos mesmos possuem “um percurso’,
uma historia. Observar as diferentes maneiras como foram abordados
ao longo do tempo evidenciard que estas diferentes abordagens s6
foram possiveis porque se apoiavam, cada uma delas, em uma
modalidade de ordem especifica, a qual possui sua propria
configuracdo espacial e temporal. Ao tornar visiveis estas
transformacdes, evidencia-se também o processo pelo qual aquilo que
era dito sobre estes objetos pdde ganhar o carater de saber cientifico,
bem como as alteragdes profundas destes campos de saber apds terem
sido validados como ciéncias”.

Segundo Gutting, “a preocupacgdo tltima de PC é o estatuto
cognitivo das modernas ‘ciéncias humanas’ ou ‘ciéncias do homem”
(Gutting, 1989, p. 139), €, para aborda-lo, serd necessario observar o
percurso epistemoldgico das mesmas, antes mesmo de se tornarem
ciéncias — o que implica perseguir seus objetos — e entender seu lugar

no quadro geral do conhecimento moderno.

" Uma das principais marcas da arqueologia é a distingéio entre “ciéncia” e “saber”.
Discutiremos o tema adiante, mas por ora cabe esclarecer que o saber é um campo
mais vasto e mais elementar do que a ciéncia, encontrando-se em um patamar
anterior ao da racionalidade cientifica e ndo sendo definido por critérios de
cientificidade. O saber tem, no entanto, uma positividade, que se refere ao fato de que
um enunciado ou discurso foi efetivamente dito (ele é um fato histdrico), e, se o foi, é
porque alguma coisa ou fendmeno se tornou objeto para o pensamento humano. Além
disso, tendo sido pronunciado, um enunciado se encontra ligado a outros, tanto
anteriores quanto posteriores a ele, compondo uma “rede” ou formagcéo discursiva.
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Tal analise, como se vé, ndo compete a histdria das ideias
ou das ciéncias: é antes um estudo que se esforca por
encontrar a partir de que foram possiveis conhecimentos
e teorias; segundo qual espago de ordem se constituiu o
saber; na base de qual a priori histérico e no elemento de
qual positividade puderam aparecer ideias, constituir-se
ciéncias, refletir-se experiéncias em filosofias, formar-se
racionalidades, para talvez se desarticularem e logo
desvanecerem. N&o se tratara, portanto, de
conhecimentos descritos no seu progresso em dire¢éio a
uma objetividade na qual nossa ciéncia de hoje pudesse
enfim se reconhecer; o que se quer trazer a luz é o campo
epistemoldgico, a epistémé onde os conhecimentos,
encarados fora de qualquer critério referente a seu valor
racional ou a suas formas objetivas, enraizam sua
positividade e manifestam assim uma histéria que néo é a
de sua perfeicio crescente, mas, antes, a de suas condicoes
de possibilidade; neste relato, o que deve aparecer séo, no
espaco do saber, as configuracdes que deram lugar as
formas diversas do conhecimento empirico. Mais que de
uma histdria no sentido tradicional da palavra, trata-se de

uma “arqueologia”. (Foucault, 2007, p. XVIII)

Trata-se de um estudo que se volta para o passado para entender,
no ambito epistemolégico, como chegamos ao ponto em que estamos,
porém abandonando o pressuposto de que tal ponto esteja mais
avancado em uma linha evolutiva do saber. Assim o autor nos oferece
uma breve definicéo do que seria a tradicional histéria das ciéncias ou
das ideias: a historia de um progresso, do conhecimento rumo ao seu
apice, que seria nosso conhecimento presente, com base no
pressuposto amplamente aceito de que a trajetéria do saber ocidental

se d4 em uma crescente em termos de racionalidade. A arqueologia se
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coloca fora desta linha, afinal, para entender como uma coisa veio a se
tornar o que é, ndo se deve olha-la a partir de um pressuposto
valorativo que a considera de partida como melhor hoje do que antes®.
A investigacdo das condicbes de possibilidade é um procedimento

critico, como nos havia ensinado Kant”, que deve se afastar o maximo

® Paul Veyne explica bem o ponto, ao comentar a demora para que alguns
historiadores, incluindo ele préprio, compreendessem a transformacio que Foucault
operava na histéria das ideias. A principio, parecia que ele néo dizia nada novo ao
mostrar que ndo existiam “nem invariantes histéricas, nem esséncias, nem objetos
naturais [...]. Mas tudo se passava como se admitissemos que esse tempo do erro
estivesse ultrapassado, que faziamos melhor que os nossos avés e que conheciamos a
verdade em torno da qual eles tinham girado. ‘Este texto grego fala do amor de acordo
com as concepgdes da época), diziamos nds; mas a nossa ideia moderna do amor valia
mais que a deles? Ndo ousariamos afirma-lo se essa questéo ociosa e caduca nos fosse
colocada; mas pensaremos nela seriamente, filosoficamente? Foucault pensou
seriamente nela” (Veyne, 2009, p. 11).

' A relagio de Foucault com Kant é ambigua e complexa, e sera abordada em seguida,
dentro do escopo possivel deste trabalho. Quando Foucault se coloca ao lado de Kant,
é por se identificar com seu projeto critico. Neste momento, o foco é colocado sobre
uma caracteristica especifica porém central deste projeto: a investigagdo das
condi¢des de possibilidade. Como afirma Sabot, “o questionamento que ele formula
nestas paginas introdutérias [de PC] parece se inscrever na orbita do criticismo
kantiano, visto que se trata de identificar as condi¢des de possibilidade do conhecer,
de se perguntar de que maneira um saber se torna possivel e necessario” (Sabot, 2006,
p. 13). Foucault retém a ideia de condicdo de possibilidade, porém a coloca no
horizonte da histdria, o que o diferencia radicalmente de Kant, para quem aquilo que
estd no dominio da experiéncia é o a posteriori, estando o a priori no dominio do
transcendental. Ao falar em a priori histérico, Foucault se refere a um a priori na
histdria, e ndo da histdria, como afirma Gimbo (Gimbo, 2017, p. 80). Mais adiante, ja
no fim da vida, o fildsofo ira se voltar para outro aspecto do projeto kantiano: o de que
ele teria inaugurado a interrogacéo filoséfica pelo presente (caberia entio investigar a
relacdo entre estas duas dimensdes, que ndo nos parecem desconectadas). Em PC,
Kant marca o inicio da epistémé moderna, sendo central ndo apenas para a tese final
de PG, relativa a morte do homem, mas para todo o projeto de uma arqueologia das
ciéncias humanas. A tese complementar de doutorado de Foucault versou sobre a
Antropologia de um ponto de vista pragmdtico, do filésofo prussiano, e marca o inicio
dos estudos que vieram a resultar em PC.
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possivel de pressupostos aceitos previamente. Além do surgimento,
estudar-se-4 também a desarticulacio e desvanecimento de ideias,
ciéncias e filosofias, rompendo com a linearidade e a continuidade em
epistemologia.

Pensar a histéria de modo descontinuo serd uma das
caracteristicas principais da arqueologia, o que aproxima Foucault dos
estudos epistemoldgicos realizados em seu pais por alguns de seus
contemporineos, como Georges Canguilhem, e outros que os
precederam, sobretudo Gaston Bachelard, mas também Jean Cavailles
e Alexandre Koyré, estudos estes que caracterizaram o que ficou
conhecido como a “escola epistemoldgica francesa” A importancia

destes autores, ndo apenas para o pensamento francés em geral®, mas

*Em texto de 1978, de introdugédo a obra O normal e o patoldgico, de Canguilhem,
Foucault identifica uma linha diviséria do pensamento francés que separaria uma
filosofia da experiéncia, do sentido e do sujeito, representada por Sartre e Merleau-
Ponty, e uma filosofia do saber, da racionalidade e do conceito, representada por
Cavailles, Bachelard, Koyré e Canguilhem. Segundo ele, “em aparéncia, a segunda
permaneceu ao mesmo tempo a mais tedrica, a mais voltada para tarefas
especulativas, a mais universitaria também. E, no entanto, foi ela quem desempenhou
o papel mais importante durante os anos sessenta, no momento em que se iniciava
uma crise que nio era somente a da universidade, mas aquela do estatuto e do papel
do saber. E preciso se perguntar por que um tal tipo de reflexio pdde, seguindo sua
légica propria, se encontrar assim profundamente ligada ao presente” (Foucault,
1994¢, p. 430). Vale ressaltar o relato de Machado, no qual o autor narra seu primeiro
contato com a filosofia foucaultiana, inserindo-a no cenario politico brasileiro. Em
1966, ano de publicacio de PC, o Brasil estava em plena ditadura militar. Em 1970,
Machado era professor da Universidade Federal da Paraiba e estudava o
neopositivismo e a légica da ciéncia para dar o curso de metodologia cientifica,
disciplina introduzida nos ciclos bésicos das universidades pela reforma feita pela
ditadura em 1968. Ele conta que, ao chegar, o programa do curso ja havia sido feito e
as aulas deveriam ser uma “reflexiio sobre a atividade cientifica caracterizada como
método. [...] Senti logo que, no periodo mais repressivo da ditadura militar brasileira
— os anos de chumbo —, a ldgica das ciéncias era utilizada, em disciplinas como
‘metodologia cientifica, para tentar invalidar os estudos criticos realizados em
sociologia e histdria, principalmente na Universidade de S&do Paulo. No fundo, a
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sobretudo para seu proprio projeto filoséfico, foi sublinhada por

Foucault em diversas ocasides.

E diferente a analise histérica que se situa no limiar da
cientificidade e que se interroga sobre a maneira pela qual
ele pdde ser transposto a partir de figuras epistemologicas
diversas. Trata-se de saber, por exemplo, como um
conceito — carregado ainda de metaforas ou de conteudos
imaginarios — se purificou e pdde assumir status e fungéo
de conceito cientifico; de saber como uma regido de
experiéncia, j4 demarcada, ja parcialmente articulada,
mas ainda atravessada por utilizagdes praticas imediatas
ou valorizagdes efetivas, pdde constituir-se em um
dominio cientifico; de saber, de modo mais geral, como
uma ciéncia se estabeleceu acima e contra um nivel pré-
cientifico que, ao mesmo tempo, a preparava e resistia a
seu avango, e como pdde transpor os obstaculos e as
limitacdes que ainda se lhe opunham. G. Bachelard e G.
Canguilhem apresentaram os modelos dessa historia.

(Foucault, 2008, p. 213)

Como afirma Machado, para estes fildsofos, a epistemologia era
uma investigacdo sobre os procedimentos de producdo do

conhecimento cientifico, uma avaliagdo da racionalidade, o que ja

cientificidade desses saberes era questionada pela légica das ciéncias por nio
operarem segundo critérios definidos por uma reflexdo que privilegia a fisica
matematica e pensa a racionalidade cientifica a partir dela. Na época, eu via interesse
num curso de metodologia que avaliasse a ciéncia discutindo critérios de
cientificidade, [..] mas ndo me agradava que nossas aulas fossem reduzidas,
acriticamente, a resolugéo de problemas de légica, como de fato acontecia” (Machado,
2017, p. 15). Este relato evidencia a conexéo entre questdes epistemoldgicas e politicas
e é relevante por nos trazer para o contexto brasileiro.
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deixa ver o paralelo com o projeto arqueoldgico foucaultiano. Eles
rejeitavam a existéncia de critérios universais para definir a ciéncia,
“dai, em vez de fazer uma analise ldgica de legitimacéo ou justificacio
da ciéncia em geral, eles pensarem as ciéncias em estreita relagdo com
sua histdria e privilegiarem a formacéo de seus conceitos especificos’,
fazendo, portanto, “uma histdria filosdfica das ciéncias” (Machado,
2017, p. 25).

Mas ao dizer, no trecho do Prefacio citado acima, que sua analise
ira investigar ndo apenas o surgimento de ciéncias humanas, mas de
ideias em geral, filosofias, racionalidades, Foucault indica que seu
objeto é mais amplo do que aquele tradicionalmente abordado pela
histéria das ciéncias — qual seja, a ciéncia — bem como de que esta ndo
estaria apartada destes outros objetos como a filosofia, as artes, a
literatura, os saberes empiricos e néo-cientificos. Sua investigacéo se
diferencia do que havia sido feito em epistemologia até entdo, sendo,
por isso, uma arqueologia.

De modo geral, o “a priori histérico” ou a “epistémé” se referem ao
campo epistemoldgico, as configuracdes espaciais e temporais que
ordenam os objetos do conhecimento de um modo especifico e que
permitem que eles sejam vistos, nomeados e abordados de certas
maneiras. Estas configurac6es possuem, entfio, um carater aprioristico
néo por serem necessarias ou universais, jA que o que as caracteriza é
o fato de variarem no tempo e no espago, mas por se apresentarem
como condi¢do de possibilidade para que coisas ou fendémenos
emerjam como objetos para o saber, e para que saberes se convertam
em ciéncias. A “positividade” é o que estas coisas e fendmenos
(notadamente, aqui, os fenomenos do discurso) ganham ao
emergirem como objetos, tornando-se concretas, isto é, ganhando

materialidade por terem sido vistas, nomeadas, ditas e analisadas.
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O autor apresenta entdo os resultados da investigacio: ela
“mostrou duas grandes descontinuidades na epistémé da cultura
ocidental’, uma que marca o inicio da idade classica (meados do século
XVII) e outra que marca o inicio da modernidade (inicio do século
XIX), o que leva a uma conclusdo central — “a ordem, sobre cujo
fundamento pensamos, ndo tem o mesmo modo de ser que a dos
classicos” (Foucault, 2007, p. XIX). Ao invés de uma continuidade que,
por meio do progresso continuo da razio ocidental, uniria os saberes
empiricos tateantes e incertos da idade classica as ciéncias
solidamente estabelecidas da idade moderna, sendo estas uma versio
depurada daqueles, temos rupturas profundas nas configuracoes
epistemoldgicas destes periodos, demonstrando que o que pensamos
hoje é radicalmente diferente do que foi pensado em outra época,
porque baseado em uma ordem inteiramente outra. Como resume
Gutting, uma das teses fundamentais de PC é a de que “aquilo que o
conhecimento significa variou de um periodo histérico para outro”
(Gutting, 1989, p. 139). Foucault comeca, entdo, a exemplificar a tese

através das analises realizadas nos trés campos do saber escolhidos:

Por muito forte que seja a impressdo que temos de um
movimento quase ininterrupto da ratio européia desde o
Renascimento até nossos dias, por mais que pensemos que
a classificacdo de Lineu, mais ou menos adaptada, pode de
modo geral continuar a ter uma espécie de validade, que a
teoria do valor de Condillac se encontra em parte no
marginalismo do século XIX, que Keynes realmente sentiu
a afinidade de suas préprias andlises com as de Cantillon,
que o proposito da Gramatica geral (tal como o
encontramos nos autores de Port Royal ou em Beauzée)

ndo esta tdo afastado de nossa atual linguistica — toda esta
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quase-continuidade ao nivel das ideias e dos temas néo
passa, certamente, de um efeito de superficie; no nivel
arqueoldgico, vé-se que o sistema das positividades
mudou de maneira macica na curva dos séculos XVIII e
XIX. Ndo que a razo tenha feito progressos; mas o modo
de ser das coisas e da ordem que, distribuindo-as, oferece-
as ao saber, é que foi profundamente alterado. (Foucault,

2007, p. XIX)

Para acompanhar o desenrolar das analises de PC sera necessario
se deter sobre suas investigacOes minuciosas acerca de teorias e
autores nos campos da economia, da biologia e da linguistica, e ndo
apenas de sua forma atual, reconhecida como cientifica, mas de sua
histéria e das mudancas pelas quais passaram ao longo de cerca de trés
séculos. Isto torna ainda mais curiosa e intrigante a imensa

popularidade alcancada pela obra quando publicada.

O livro é lancado em abril de 1966 pela Gallimard [...]. A
primeira tiragem de 3500 exemplares esgota-se
rapidamente. Em junho é preciso reimprimir: 5 mil. E mais
3 mil em julho. Outros 3500 em setembro. O mesmo tanto
em novembro. O movimento continua no ano seguinte: 4
mil em marco de 1967, 5 mil em novembro. Seis mil em
abril de 1968, seis mil em junho de 1969 etc. E muito raro
um livro de filosofia alcancar tais tiragens. Hoje o livro ja
passou de 110 mil exemplares. [...] Segundo as descri¢des
publicadas pelos jornais da época, as pessoas leem a obra

de Foucault na praia ou a exibem nas mesas de bar para
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mostrar que néo ignoraram tal acontecimento. (Eribon,

1990, p.160)*

Se o grande publico culto se interessou fortemente pela obra, foi
porque houve grande repercussdo na imprensa. “Esse livro flamejante,
de elaboracio cintilante e complexa, conhece um sucesso imediato e
retumbante. Ndo seria possivel recensear as resenhas, os artigos, as
criticas, as polémicas que surgem de todos os lados” (Eribon, 1990, p.
163). O livro foi noticiado por todas as revistas e jornais de relevancia
na Franca, e até pela TV, sendo Foucault convidado a falar em
programas televisivos. Eribon sugere algumas razées que explicariam
a repercussio dessa “obra ardua, destinada a um publico restrito que
se interessa por histéria das ciéncias” (Eribon, 1990, p. 160), embora
afirme o qudo surpreendente foi tal sucesso, inclusive para o proprio
autor e o editor Pierre Nora, quem sugeriu a opcéo pelo titulo Les mots

et les choses™. A primeira delas se liga ao fato de a obra de Foucault ter

0 livro de Eribon é de 1989. A analise de Domingues, mais atual, mostra que o
impacto de PC é menor fora do contexto da década de 60. As obras foucaultianas de
maior ressonéncia seriam Vigiar e punir e Histéria da sexualidade, segundo rankings
recentes, ‘onde desponta como autor mais citado em humanidades, incluindo os
paises anglo-saxdes [...]. Ora, em nenhum destes rankings o livro PC aparecera como
campedo, mas nem por isso sera menos influente. De fato, mais em filosofia por causa
da questdo do sujeito e do antropologismo a que a se viu definitivamente associado.
Menos em ciéncias humanas e sociais, a que em parte foi destinado e onde encontra
hoje pouca audiéncia, ndo estando elas hoje preocupadas com questdes de método e
muito menos de epistemologia” (Domingues, 2018, p. 14).

2 fribon diz que Foucault pretendia intituld-la A prosa do mundo, titulo do segundo
capitulo, no qual descreve a epistémé do Renascimento, mas tomou conhecimento de
que este era o titulo que Merleau-Ponty pretendia dar a um texto encontrado em suas
gavetas apds sua morte. Ndo querendo parecer demasiado influenciado por este
filésofo, com quem havia estudado e a quem muito admirava, Foucault pensou em
duas opgdes: A ordem das coisas e As palavras e as coisas, tendo preferéncia pela
primeira. Foi o editor Pierre Nora quem o convenceu a escolher a segunda, mas a
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” «

“um sabor polémico”, ja que seria “um livro combativo”, “uma agressio’,
um ataque dirigido “ao pensamento de Husserl e a interpretacdo que
Maurice Merleau-Ponty lhe deu [...] antes de mais nada um gesto de
recusa, de rejeicio da fenomenologia” (Eribon, 1990, p. 161). O capitulo
destinado a PC na biografia escrita por Eribon relata que, em visita ao
Brasil, em 1965, a convite de Gérard Lebrun, Foucault entregou a este
um volumoso manuscrito, cujo contetdo era a obra a ser lancada no
ano seguinte, e tal gesto representaria a consulta a um especialista, ja
que Lebrun era excelente conhecedor da fenomenologia.

O contexto intelectual francés do periodo, no qual Foucault se
formou, era fortemente marcado pela influéncia da fenomenologia de
Husserl, dedicada a “analise das significa¢des imanentes ao vivido”, isto
é, a buscar a origem do sentido na experiéncia vivida do sujeito, sendo
este, portanto, fundador do mesmo por meio de suas funcdes

transcendentais®. Segundo Foucault, sua geracio, sobretudo entre os

traducéo inglesa acabou ficando com o titulo previsto, e em varias entrevistas Foucault
dird que no fundo esse titulo era mais adequado, o que corrobora nossa hipétese
acerca da centralidade da ordem para a compreenséo da proposta e das teses de PC
(Cf Eribon, 1990, p. 159).

* Antes da filosofia, Foucault estudou psicologia e trabalhou em hospitais
psiquiatricos, periodo no qual escreveu sua primeira obra, Maladie mentale et
personalité. Antes disso, ele havia escrito uma introducéo a Le réve et lexistence (1954)
do psiquiatra L. Binswanger. Ambas evidenciam uma aproximacdo com a
fenomenologia. Segundo Castro, a introducdo a Binswanger seria o apice de tal
aproximagéo, sendo o tnico texto em que ele se dedica a analise de um problema
husserliano, ao buscar uma conjungéo entre Freud e Husser], isto é, entre anélise
psicanalitica e descricdo fenomenoldgica (Castro, 2009, p. 168). “Durante os anos 1950,
como todos de minha geracfo, eu estava preocupado, diante do grande exemplo dos
nossos novos mestres, e sob a influéncia deles, pelo problema da significacdo. Nos
fomos todos formados na escola da fenomenologia, da analise das significacoes
imanentes ao vivido, das significa¢des implicitas da percepcéo e da histdria” (Foucault,
19944, p. 601).
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anos de 1950 e 1955, comegou a questionar esse privilégio do sujeito e

a buscar as “condig¢des formais” para a aparicédo do sentido.

Noés reexaminamos a ideia husserliana segundo a qual
existe por todo lado sentido que nos envolve e nos investe
de partida, antes mesmo que comecemos a abrir nossos
olhos e tomar a palavra. Para os de minha geracio, o
sentido ndo aparece sozinho, ele nio estd “ja ali”, ou
melhor, “estd ja ali”, sim, mas sob um certo niimero de
condicdes que sdo condi¢des formais. E, desde 1955, nds
nos dedicamos principalmente a andlise das condic¢des

formais de aparicéo do sentido. (Foucault, 19944, p. 601)

Muito do que foi produzido no &mbito do pensamento francés na
década de 1960 seria, para Foucault, um resultado da “insatisfacio
diante da teoria fenomenoldgica do sujeito” (Foucault, 1994d, p. 437).
O afastamento da fenomenologia teria se dado fundamentalmente
devido a este desejo da nova geracdo de dissolver o sujeito
transcendental, bem como, no caso de Foucault, pela problematica da
historicidade do saber que o interessava e que exigia colocar o foco nas
“condigdes formais” de aparicio do sentido, retirando-o do sujeito de

conhecimento.

Se ha uma abordagem que rejeito categoricamente, é
aquela (chamemo-la, grosso modo, fenomenolégica) que
concede uma prioridade absoluta ao sujeito da
observagdo, atribui um papel constitutivo a um ato e
coloca seu ponto de vista como origem de toda
historicidade — em resumo, aquela que conduz a uma
consciéncia transcendental. Me parece que a andlise

histérica do discurso cientifico deveria, em ultima
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instincia, surgir de uma teoria das praticas discursivas
mais que de uma teoria do sujeito de conhecimento.

(Foucault, 1994b, p. 13)

Em obras anteriores, ja é possivel notar a posicdo critica de
Foucault com relagéo a fenomenologia*. Mas PC é aquela na qual tal
posicdo é explicitada com clareza, jA que o problema central é o
conhecimento e o carater epistémico das ciéncias humanas. Foucault
busca deslocar o foco do ambito transcendental, isto é, das condicoes
de possibilidade do conhecimento no nivel cognitivo da relagdo entre
o0 sujeito ou a consciéncia e o objeto, para o ambito histérico, das
condigdes histdricas de possibilidade no nivel formal da relagéo entre
enunciados e formagdes discursivas®. Domingues resume o contexto
epistemoldgico daquele momento em que Foucault elabora sua

arqueologia e a mudanca de foco que o autor propde.

o problema que estava em jogo — o problema do
conhecimento, em suma — era a questdo do sujeito e do
objeto, central nas epistemologias e histdrias das ciéncias,
as quais em suas diversas vertentes teimavam em
examinar o processo cognitivo quase que de um mesmo
jeito, condenando a aporia solipsista e a necessidade de

vencé-la. Ou seja, o conhecimento como um processo

**Segundo Castro, “em La naissance de la clinique, encontramos uma frase que pde as
claras a nova posicdo de Foucault a respeito da fenomenologia: ‘As fenomenologias
acéfalas da compreensio mesclam essa ideia mal ligada [a de humanismo médico] a
areia de seu proprio deserto conceitual” (Castro, 2009, p. 169).

* Como veremos no segundo capitulo, uma formagéo discursiva é determinada pelas
relagdes entre os enunciados, através das correlacdes e regularidades (e nio pela
unidade) que podem ser encontradas entre os objetos para os quais eles se voltam, os
conceitos neles mobilizados, os tipos ou estilos de enunciagéo e os temas ou tematicas
que eles elegem.
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mental que se passa por inteiro na consciéncia ou na
mente do sujeito, e ndo obstante sua total imanéncia
devera, com a ajuda de meios puramente internos —
percepcoes, representacdes, ideias —, sair fora de si e
capturar o objeto ou a realidade externa. Trata-se do
“counciousseness subject-centred approach”, central na
epistemologia e na histéria da ciéncia, sobretudo nas
vertentes transcendentalistas, kantianas e
fenomenoldgicas, mas que deixa de ser central na
arqueologia que o troca pelo “inconsciouness non-subject-
centred one” [...]. Ou como diz Foucault [...] ao sumariar
sua intencdo filoséfica e seus feitos arqueolégicos em PC,
sem qualquer remissdo ao sujeito epistemoldgico -
metafisico, gramatical, empirico ou transcendental - [...]
com o intuito de distinguir os eixos epistemolégico e
arqueoldgico, ao contrapor os dois pontos de partida: a
consciéncia num e a pratica discursiva noutro, e a

consequéncia que a simples troca traz. (Domingues, 2018,

p-85)

Segundo Castro, poder-se-ia dizer, de modo geral, que a
arqueologia de Foucault, tanto de um ponto de vista metodoldgico
como do ponto de vista da descricdo arqueoldgica, é em grande
medida um didlogo com a fenomenologia, ja que ela busca sempre
liberar a analise do conhecimento da “busca de uma origem entendida
como busca dos atos fundadores” (Castro, 2009, p. 169). Seria portanto
um didlogo critico, através do qual Foucault se distancia e aponta os
limites da tradicéo filos6fica na qual ele e sua geracdo foram formados.
O autor faz isso ndo apenas operando concretamente uma analise do
saber em outro nivel (nfo fenomenolédgico, e sim histérico), mas

também apontando a historicidade da propria fenomenologia
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enquanto corrente filosofica, ao considera-la como um discurso tipico
da modernidade. Foi a disposi¢fio epistemoldgica do saber moderno
que permitiu a emergéncia de um pensamento como o de Husser], e
os indicios de que tal disposicio estaria em transformagéo indicavam
que tal pensamento poderia em breve caducar.

Esta transformacdo se liga a ascensdo de outro tipo de
pensamento, que se contrapunha diretamente a fenomenologia e ao
privilégio do sujeito, buscando justamente “as condicdes formais de
aparicdo do sentido”: o estruturalismo. Este método ou paradigma,
como o nomeia Francois Dosse, que escreveu uma Historia do
estruturalismo, pode ser definido, de modo geral, pelo privilégio
concedido as estruturas e sistemas (sociais, culturais, linguisticos etc)
em detrimento dos individuos e de suas agdes conscientes™. Na visio
de Foucault, foi também a disposicdo epistemoldgica do saber
moderno que permitiu a emergéncia do estruturalismo, e este estara
presente em sua obra, tal como a fenomenologia, em um movimento
duplo. De um lado, é objeto de andlise ao se considerar sua

historicidade e o fato de que s6 poderia ter surgido na modernidade,

* Segundo Dosse, o termo “estrutura” vem do latim e tem a principio um sentido
arquitetural, designando a maneira como um edificio é construido. Nos séculos XVII e
XVIII, o sentido se amplia por analogia aos seres vivos: tanto o corpo do homem
quanto a lingua sdo percebidos como uma construgéo. O termo passa a descrever a
maneira como as partes integrantes de um ser concreto se organizam numa totalidade,
abrangendo multiplas aplicacdes (estruturas anatdmicas, psicoldgicas, geoldgicas,
matematicas etc). Mais tarde, a abordagem estrutural se apossa do campo das ciéncias
humanas, sendo consagrado no fim do século XIX por Durkheim (As regras do método
socioldgico, 1895). Assim, d4 origem ao estruturalismo entre 1900 e 1926. O real ponto
de partida do método em sua acepcdo moderna, e na escala de todas as ciéncias
humanas, vem do desenvolvimento do campo da linguistica. “A partir desse niicleo
linguistico, o termo vai provocar uma verdadeira revolugéo das ciéncias humanas no
século XX. Elas vdo pensar que adquiriram ai sua ata de batismo cientifico” (Dosse,
1993, P.16).
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anunciando, entretanto, o fim desta mesma epistémé, visto que néo
deixa mais lugar para o homem enquanto figura epistemoldgica. De
outro lado, ele pode ser tomado como um método efetivamente
utilizado nas analises arqueoldgicas das ciéncias humanas, ja que a
noco de epistémé atua como estrutura que determina, antes dos
individuos, o que é dito e pensado em certos dominios do saber de

uma época. Nas palavras de Foucault,

O que tentei fazer foi introduzir as analises de estilo
estruturalista em dominios nos quais elas ndo haviam
penetrado até o presente, isto é, no dominio da histéria das
ideias, da historia do conhecimento, da histéria da teoria.
Nesse sentido, fuilevado a analisar em termos de estrutura

o nascimento do préprio estruturalismo. (Foucault, 1994a,

p-583)

Tanto Eribon quanto Dosse ressaltam que a época de lancamento
de PC coincide com aquela do auge do estruturalismo na Franca”, que
obteve “adesdo da maior parte da intelligentsia, até reduzir a nada
algumas resisténcias ou obje¢des” (Dosse, 1993, p.13)**. Uma das razdes
para este triunfo seria o fato de que ele se apresentou como um
método rigoroso, que poderia levar a progressos decisivos nos campos
das ciéncias sociais, devido a sua maior capacidade de formalizacio e
de lidar com leis e variaveis ao modo das ciéncias exatas. As ciéncias
sociais se defrontavam com a hegemonia das humanidades cléssicas
da velha Sorbonne, de modo que o estruturalismo representava

também a superacido de um academicismo, um gesto contestador e de

7Cf. Eribon, 1990, p. 164.
40 ponto central de referéncia a partir do qual a atividade estruturalista irradia mais
fortemente em todo o campo intelectual é o ano de 1966” (Dosse, 1993, p. 17).
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contracultura, ao abrir espago para “um saber proscrito, a margem das
instituicbes canonicas” Mas, sobretudo, ele representava o
questionamento daquilo que definia o pensamento ocidental e lhe

concedia seu valor e seu poder: a soberania da razéo.

Expressdo da contestacéo, o estruturalismo corresponde,
sem davida, a um momento da historia ocidental
enquanto expressio de uma certa dose de auto-aversio, de
rejeicdo da cultura ocidental tradicional, de apetite de
modernismo em busca de novos modelos. A glorificagdo
de valores antigos, o estruturalismo tera oposto uma
extrema sensibilidade para tudo o que foi recalcado nessa
histéria ocidental, e ndo é um acaso se as duas ciéncias
far6is do momento — a antropologia e a psicanalise —
privilegiam o inconsciente, o avesso do sentido manifesto,
o reprimido, o inacessivel da histéria ocidental. [..] O
estruturalismo tera sido, nesse plano, o estandarte dos
modernos em sua luta contra os antigos. Tera sido ainda o
instrumento de uma desideologizacdo para numerosos
intelectuais comprometidos, ao ritmo das desilusdes da

segunda metade do século XX. (Dosse, 1993, p. 13)

As duas “ciéncias farois” as quais Dosse se refere — antropologia e
psicanalise — serdo tratadas por Foucault em PC como contra-ciéncias,
apresentando-se como alternativa as ciéncias humanas constituidas
sobre as bases frageis de um duplo empirico-transcendental, isto é, um
objeto que é também sujeito do conhecimento. Ao substituirem esse
“duplo” pelas estruturas (mitos, linguagem, inconsciente), tais

ciéncias, bem como o préprio estruturalismo, anunciariam o fim da
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epistémé moderna®. As teses de PC tém, portanto, uma ressonancia
importante com a transformacdo do pensamento que se opera na
Franga naquele momento.

Neste contexto de ascensdo do estruturalismo, o pensamento
fenomenolégico perdia espaco, bem como o existencialismo, corrente
que pode ser definida, grosso modo, como tendo o sujeito humano e
sua existéncia individual no centro da reflexéo filosdfica. Como afirma
Dosse, “para triunfar, o estruturalismo devia, como em toda tragédia,
matar. Ora, a figura tutelar dos intelectuais do p6s-guerra era Jean-Paul
Sartre” (Dosse, 1993, p. 23), principal representante de tal corrente na
Franca e responsavel pela popularizagio do termo. Sartre foi

fortemente influenciado pela fenomenologia de Husserl* e, partindo

* Em 1966, ano de lancamento de PC, Foucault concedeu a Pierre Dumayet uma
entrevista sobre o livro no programa Lectures pour tous, transmitido entre 1953 e 1968.
A entrevista se encontra disponivel no site da editora Gallimard. Fizemos aqui uma
traducéo livre do 4udio original: “o desenvolvimento das ciéncias humanas nos
conduz agora muito antes a uma desapari¢do do que a uma apoteose do homem. |[...]
Elas ndo encontram de jeito nenhum o nicleo concreto, individual, positivo da
existéncia humana. Ao contrario, o que se vé, quando se estuda, por exemplo, o
comportamento, a estrutura da familia, o que fez Lévi Strauss, ou quando se estuda os
grandes mitos indo-europeus, como fez Dumézil, ou ainda quando se estuda a histéria
mesmo de nosso saber, o que se descobre ndo é o homem em sua verdade, no que ele
pode ter de positivo, sdo espécies de grandes sistemas de pensamento, grandes
organizagdes formais que sdo como o solo sob o qual as individualidades histdricas
aparecem. O que faz com que o pensamento atualmente se retorga inteiramente com
relagdo ao que ele era ainda ha alguns anos. Acredito que vivemos atualmente a grande
ruptura com o século XIX, com todo esse inicio do século XX.”

3 A clivagem que Foucault identifica no pensamento francés, que deu origem a duas
correntes opostas (de um lado, as filosofias do sujeito, de outro, a da racionalidade,
vide nota 21) teria como origem a publicacio das Meditagies cartesianas de Husserl na
Franca, em 1931. Sartre e 0 pensamento existencialista seriam o resultado da leitura de
Husserl em uma das dire¢des possiveis de seu pensamento, a do sujeito, o que estaria
explicito no artigo de Sartre intitulado A transcendéncia do ego. Outra derivacdo do
pensamento de Husserl, no entanto, que remontaria aos problemas fundadores do
mesmo (os do formalismo e do intuicionismo), teria resultado na outra tradigdo na
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dela, desenvolveu uma reflexdo sobre a liberdade humana a partir da
ideia de que a existéncia precede a esséncia, ja que o homem é livre
para fazer suas escolhas — ou antes, condenado a liberdade de sempre
poder escolher. Sartre recebeu ataques diretos daqueles que viriam a
ser os “herdis franceses dessa gesta épica” estrutural: Claude Lévi-

Strauss, Jacques Lacan, Louis Althusser e Foucault.

Essa interrogacdo contesta o existencialismo enquanto
filosofia da subjetividade, filosofia do sujeito. O homem
sartreano sO existe pela intencionalidade de sua
consciéncia, condenado a liberdade porque “a existéncia
precede a esséncia”. Somente a alienacdo e a ma-fé
obstruem os caminhos da liberdade. [..] O sujeito, a
consciéncia, vio apagar-se em proveito da regra, do cédigo

e da estrutura. (Dosse, 1993, p. 24)

Além da critica ao privilégio do sujeito e da consciéncia, o
estruturalismo também trazia consigo uma nova forma de se pensar a
histéria e a temporalidade, devido a preponderancia da sincronia
caracteristica da linguistica saussuriana. Ao abordar seus objetos
enquanto sistemas, o método estrutural os vé como um conjunto de
relagdes entre elementos e privilegia aquelas que sdo simultaneas, ndo
sucessivas, isto é, sincronicas, para apreender sua logicidade interna.
Ele coloca, portanto, em segundo plano a diacronia, as relagdes
sucessivas ou de causalidade, retirando o privilégio das mesmas como
indices de racionalizacfio do real®. Como afirma Dosse, “esse recurso

contém em si mesmo as futuras polémicas contra a histéria’, pois ele

qual Foucault se inclui, da teoria da ciéncia e das filosofias da racionalidade (Cf
Foucault, 1994c¢, p. 430).
3 Cf. Gimbo, 2017, pp. 75-76.
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“inicia a critica da eficacia da abordagem histérica ou da consciéncia
na explicacgdo cientifica dos fendmenos sociais” (Dosse, 1993, p. 43).
Certamente, a critica ao sujeito e a histéria tomada enquanto

continuidade e totalidade néo estdo dissociadas, muito pelo contrario.

A histéria continua é o correlato indispenséavel a fungéo
fundadora do sujeito [..]. Fazer da analise histdrica o
discurso do continuo e fazer da consciéncia humana o
sujeito originario de todo o devir e de toda pratica séo as
duas faces de um mesmo sistema de pensamento. O tempo
é ai concebido em termos de totalizagfo, onde as
revolugdes jamais passam de tomadas de consciéncia.

(Foucault, 2008, p. 14)

Sartre e os existencialistas reagiram a estas criticas dirigindo a
seus oponentes a acusagio de assassinarem a histdria e a liberdade
humana. Se quando Dosse escreve sua Historia do Estruturalismo, em
1991, é possivel, em um gesto retrospectivo, afirmar o carater
progressista e contestador do estruturalismo, no momento mesmo em
que a transformacfo se opera, ele tem uma recep¢do ambigua,
aparecendo para alguns como método ou paradigma conservador. Ao
privilegiar a sincronia em detrimento da diacronia, ele conduziria a
um a-historicismo, uma neutralizagio do tempo que deixaria a histéria
ao sabor do acaso. As consequéncias disso na esfera politica seriam de
carater reaciondrio, ja que substituir a causalidade pelas estruturas
seria, na visdo dos criticos, retirar o privilégio do sujeito que, por meio
de sua prdxis, sua acdo consciente no mundo, o transforma de modo

continuo e progressivo ao longo da histéria®*. Ao eliminar toda

#2Segundo Eribon, “rotulado como ‘de direita’ por boa parte da opinido de esquerda, o
estruturalismo prospera apesar de tudo em certos grupos que gravitam em torno de
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possibilidade de acdo e transformacio, o estruturalismo estaria a
favorecer o status quo e as classes economicamente privilegiadas.
Como afirma Castro, esta critica provém também “de certos marxistas,
para quem os movimentos revoluciondrios tém muito pouco de
estruturalistas” (Castro, 2009, p. 153). Por isso, vale notar que, se o
contexto de ascendéncia do estruturalismo ajuda a explicar o sucesso
de PC a época, ajuda também a compreender as criticas®. Uma das
mais conhecidas é a que Foucault recebeu de Sartre, depois de ter ele
também criticado o filésofo. Segundo Eribon, “as provas do livro, antes
da publicacio, comportavam numerosos ataques a Sartre que Foucault
suprimiu na versio definitiva” (Eribon, 1990, p. 161). Apesar destas
supressdes, a querela entre os dois ficou conhecida e, em entrevistas e
debates posteriores, ficou evidente que o projeto de PC também se
contrapunha ao existencialismo e ao humanismo que comecavam a

perder lugar, mas haviam dominado a Franca até entfo. Como Lévi-

Louis Althusser e que pouco antes de 1968 e nos anos seguintes muitas vezes se tornam
nuicleos fundadores dos movimentos da extrema esquerda maoista. [...] Foucault
insiste nesse ponto: a0 marxismo ‘frouxo, insipido, humanista’ defendido por Garaudy
opde o marxismo dindmico e renovador dos alunos de Althusser, que representam, diz
ele, ‘a ala esquerda do Partido Comunista’ e sdo muito favordveis as teses
estruturalistas. E explica a seu entrevistador: ‘vocé entende em que consiste a
manobra de Sartre e Garaudy quando afirmam que o estruturalismo é uma ideologia
tipicamente de direita. Isso lhes permite apontar como ctiimplices da direita gente que
na verdade se encontra a sua esquerda” (Eribon, 1990, p. 170).

3 “Fiquei surpreso de ver com quanta hostilidade uma parte do publico francés
recebeu aquilo que eu disse. Analisar Ricardo, Lineu ou Buffon, nio consigo entender
em que isso pode afetar estas respeitosas pessoas que inclusive jamais leram nenhum
destes autores. Mas eles se sentiram tocados sem serem atacados, e isso revela alguma
coisa. No fim das contas, isso pode ter feito bem a eles. Obriga-os talvez a sair um
pouco de sua concha, inquieta-os talvez um pouco, e entio, creio eu, se inquietei todas
essas boas consciéncias, se pude fazer vacilar na ponta de suas hastes todas estas
ninfeias que flutuam na superficie da cultura francesa, entdo estou satisfeito”
(Foucault, 1994a, p. 652).
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Strauss, Foucault acusou Sartre de ter uma concepcéo totalizante da
historia, e foi acusado por este de assassina-la. Em entrevista de 1966,
ele diz, em relagéo ao fildsofo existencialista, algo semelhante ao que

havia dito em relagfio a Husserl (vide nota 24):

Sartre quis mostrar que por toda parte havia sentido. Mas
esta expressdo nele era muito ambigua: dizer ‘ha sentido’,
era a0 mesmo tempo uma constatagéo e uma ordem, uma
prescricdo... Ha sentido, quer dizer que é preciso que nés
demos sentido a tudo. [...] O ponto de ruptura se situa no
dia em que Lévi-Strauss para as sociedades e Lacan para o
inconsciente nos mostraram que o sentido era,
provavelmente, apenas uma espécie de efeito de
superficie, um brilho, uma espuma, e que o que nos
atravessava profundamente, o que estava antes de nés, o
que nos sustentava no tempo e no espago, era o sistema.

(Foucault, 19944, p. 514)

Em outra entrevista, do mesmo ano, afirma:

a dialética convoca acessoriamente o humanismo [...]:
porque ela é uma filosofia da histdria, porque ela é uma
filosofia da pratica humana, porque ela é uma filosofia da
alienacio e da reconciliacdo. Por todas estas razoes, e
porque ela é sempre, no fundo, uma filosofia do retorno a
si mesmo, a dialética promete de algum modo ao ser
humano que ele se tornard um homem auténtico e
verdadeiro. Ela promete o homem ao homem, e nesta
medida néo é dissociavel de uma moral humanista. Neste
sentido, os grandes responsaveis do humanismo
contemporaneo sio evidentemente Hegel e Marx.

Contudo, me parece que, escrevendo a critica da razéo
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dialética Sartre de algum modo colocou um ponto final em
todo esse episddio de nossa cultura que comeca com
Hegel. Ele fez tudo o que pdde para integrar a cultura
contemporéanea, isto é, as aquisicoes da psicandlise, da
economia politica, da histéria, da sociologia, a dialética.
Mas é caracteristico que ele ndo pudesse nio deixar de
lado tudo o que releva da razéo analitica e que participa
profundamente da cultura contemporinea: logica, teoria
da informagéo, linguistica, formalismo. A Critica da Razdo
Dialética é o magnifico e patético esforco de um homem
do século XIX para pensar o século XX. Sartre é o tltimo

hegeliano e eu diria até o ultimo marxista. (Foucault,

19944, P. 541)

Sartre respondeu as criticas acusando Foucault de recusar a

historia e a prdxis humana.

Uma tendéncia dominante, pelo menos, porque o
fendomeno néo é geral: é a recusa da histdria. O sucesso do
ultimo livro de Michel Foucault é caracteristico. O que
encontramos em As palavras e as coisas? Ndo é uma
"arqueologia” das ciéncias humanas. O arqueélogo é
alguém que procura vestigios de uma civilizagdo
desaparecida para tentar reconstrui-la. [...] O que Foucault
nos apresenta é [..] uma geologia: a série de camadas
sucessivas que formam nosso "solo". Cada uma dessas
camadas define as condigdes de possibilidade de um certo
tipo de pensamento que triunfou durante um certo
periodo. Mas Foucault ndo nos diz qual seria o mais
interessante: saber como cada pensamento é construido a
partir dessas condicdes, nem como os homens passam de

um pensamento para outro. Para fazer isso, teria que
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envolver prdxis e, portanto, histéria, e é precisamente isso

que ele recusa. (Sartre, 1990, p. 87)

Em diversas situagdes, Foucault teve de lidar com este tipo de
pergunta ou acusacdo, voltada para o fato de a epistémé funcionar
como uma estrutura e determinar, antes do sujeito, as possibilidades
histéricas do saber, o que a faria ter um carater determinista em
relacdo a liberdade humana®. Além disso, ela permitiria apontar as
rupturas e descontinuidades sem apresentar as causas das mesmas,
negando toda forma de articulagiio ou continuidade. Até mesmo um
cineasta renomado como Jean-Luc Godard expressou sua critica em
um filme de 1967, A Chinesa, no qual uma estudante joga tomates em
um exemplar de PC, “entdo um livro simbolo por suas
descontinuidades abruptas do pensamento no tempo, da negacgio da
histéria e, portanto, da negacdo da revolugédo”, como afirma Defert
(Foucault, 2013, p. 40)*

No Prefacio, fica explicito o carater sincrénico da epistémé,

quando, ao se referir a ela, Foucault fala em sistemas de

3 Ha diversos exemplos, como este: “Em As palavras e as coisas, vocé mostrou como,
desde o Renascimento, nds vivemos em trés sistemas de conhecimento fechados, mas
ndo como e porque um sistema se dissolve e outro se cria. E é justamente sobre esse
ponto que alguns marxistas, Sartre e Garaudy entre outros, levantaram severas criticas.
Eles estimam que vocé ndo pode explicar as transformacdes, porque excluiu a histdria,
a praxis do homem, o momento de liberdade em que o homem cria as estruturas. Ha
af uma atitude unilateral que Garaudy denomina uma maneira de exercer um
estruturalismo abstrato e doutrindrio” (Foucault, 1994a, p. 656).

% Eribon também cita uma entrevista de Godard em que ele declara ser contra gente
como “o reverendo padre Foucault”: “Se ndo gosto de Foucault, é porque ele nos diz:
‘em tal época as pessoas pensavam assim ou assado e depois a partir de tal época
achou-se que...’ Por mim tudo bem, mas ser4 que alguém consegue ser tio seguro? E
justamente por isso que tentamos fazer filmes: para que futuros Foucault ndo possam
afirmar essas coisas com tamanha presuncio” (Godard apud Eribon, 1990, p. 160).
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simultaneidade. Apoés ter indicado que pretendia substituir a visdo
continuista da histéria das ideias demonstrando as descontinuidades
entre os objetos, conceitos e teorias dentro da linguistica, da economia
e da biologia, ele complementa dizendo que, além de nio haver
continuidade interna dentro de cada dominio, a descontinuidade que
os entrecorta demonstra a existéncia deste campo epistemoldgico
comum no qual é possivel ver um entrecruzamento dos elementos que

os conformam em determinado periodo.

Se a histéria natural de Tournefort, de Lineu e de Buffon
tem relagdo com alguma coisa que nédo ela mesma, néo é
com a biologia, a anatomia comparada de Cuvier ou o
evolucionismo de Darwin, mas com a gramatica geral de
Beauzée, com a analise da moeda e da riqueza tal como a
encontramos em Law, em Véron de Fortbonnais ou em
Turgot. Os conhecimentos chegam talvez a se engendrar,
as ideias a se transformar e a agir umas sobre as outras
(mas como? até o presente os historiadores néo no-lo
disseram); uma coisa, em todo o caso, é certa: a
arqueologia, dirigindo-se ao espaco geral do saber, a suas
configuracées e ao modo de ser das coisas que ai
aparecem, define sistemas de simultaneidade, assim como
a série de mutagdes necessarias e suficientes para
circunscrever o limiar de uma positividade nova. Assim, a
analise pdde mostrar a coeréncia que existiu, durante toda
a idade classica, entre a teoria da representacio e as da
linguagem, das ordens naturais, da riqueza e do valor.

(Foucault, 2007, pp. XIX-XX, grifos meus)

Importante notar o que Foucault diz em relacéo a estes sistemas

de simultaneidade. O fato de eles nos permitirem ver a configuracéo
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epistemoldgica que orienta o saber de uma determinada época néo
impede que seja evidenciada também “a série de mutagdes necessarias
e suficientes para circunscrever o limiar de uma positividade nova”, ou
seja, as transformacoes que conduzirdo a uma outra configuracio
epistemolégica. Candiotto ressalta a centralidade destes sistemas para
o alcance da meta principal de PC: apontar “os limites de qualquer
antropologia assentada na unidade e universalidade de uma suposta
natureza humana” (Candiotto, 2009, p.13). O diagnoéstico final da obra
resultaria desta estratégia de analise que propde simultaneidades
arqueologicas, pois assim se evidencia que, numa mesma época
(século XIX) se constituem saberes em que o homem é tomado, ao
mesmo tempo, como objeto e sujeito de conhecimento. “E pela relagdo
entre ambos [saberes empiricos e pensamento filosofico] que se
sustenta a hipdtese de que a figura do homem moderno é ambigua,
uma dobra meio filoséfica, meio positiva” (Candiotto, 2009, p. 16).
Neste sentido, a critica de Sartre estaria equivocada por néo se
tratar de “camadas iméveis” do saber®. Foucault deixa claro em sua
obra posterior, A arqueologia do saber, que ele ndo quis fazer uma

“histdria das mentalidades”, isto é, o estudo da visdo de mundo de

3 A respeito disso, Foucault diz: “Tentei definir as transformacées: mostrar a partir de
qual sistema regular descobertas, inven¢des, mudangas de perspectivas, perturbacdes
teéricas podem ter lugar. Pode-se mostrar, por exemplo, o que, na pratica discursiva da
histdria natural, tornou possivel a aparicdo da ideia de evolugdo desde o século XVIII;
o0 que tornou possivel a emergéncia de uma teoria do organismo, que era ignorada
pelos primeiros naturalistas. Entdo, quando algumas pessoas, felizmente ndo muitas,
me acusaram de descrever apenas estados do saber e ndo transformacgdes, é
simplesmente porque elas nio leram o livro. Se elas tivessem ao menos o folheado
distraidamente, elas teriam visto que o que estd em questdo nio é nada sendo as
transformacdes e a ordem sobre a qual essas transformagdes se ddo” (Foucault, 1994a,
p-778).

8 A expressio foi cunhada por Georges Lefebvre e remete ao movimento
historiografico da Escola dos Annales, que revolucionou os métodos e principios da
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toda uma época, e que a epistémé nio se referia a uma espécie de
totalidade cultural. “Ele somente se atém a descricio da
simultaneidade das regras de formacio daqueles saberes empiricos e
filosofias que, posteriormente, servirdo de solo para a constituicio das
ciéncias humanas” (Candiotto, 2009, p. 17). Trata-se de observar o
processo de formagédo de certos saberes e identificar aquilo que os
atravessa, isto é, os pontos de entrecruzamento entre diferentes areas
do conhecimento no que se refere as suas condicdes de possibilidade.
Nio se trata, portanto, de analisar o saber de uma época como um
todo: “o fato de ser uma arqueologia e néo a arqueologia mostra que se
trata da analise de discursividades locais” (Candiotto, 2009, p. 18). As
criticas mencionadas sdo equivocadas também porque a arqueologia
é essencialmente histérica, na medida em que analisa as ciéncias,
saberes e formacoes discursivas ao nivel de seu processo de
constituicdo e de suas condi¢des de possibilidade. Mas ela propde

outra forma de se fazer e pensar a histdria.

Ao arquedlogo do saber pouco importa saber quem fala, a
qual corrente de pensamento pertence, ou quais
influéncias ele recebe. Foucault quer mostrar que ha outra
maneira de fazer a histéria, considerada em termos de suas
condicoes de possibilidade e de seus limites de direito; por
isso ele tenta lhes tracar o contorno, a partir de sua

periferia, para mostrar de que forma os saberes e seus

ciéncia histérica na Franca, com repercussdes em todo o mundo. Diversos
historiadores deste grupo desenvolveram trabalhos com o objetivo de entender a
mentalidade de uma época, isto é, aquilo que se pensava ou se acreditava em
determinado periodo. Embora Foucault afirme que estes ndo sdo seus objetivos, os
novos métodos e conceitos inaugurados por esta Escola foram de imensa relevincia
para a arqueologia foucaultiana, como veremos no segundo capitulo.
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contetdos se imbricam com aquilo que lhes é exterior.

(Candiotto, 2009, p. 24)

Em entrevista, Foucault diz que “nossa tarefa atualmente é de
nos liberar definitivamente do humanismo, e, nesse sentido, nosso
trabalho é um trabalho politico” (Foucault, 1994a, p. 516). Eribon diz ser
evidente que, no momento de sua publicacgéo, PC fosse considerado
um livro “de direita’, ao que Foucault teria respondido: “pobre
burguesia, que nio tera outra muralha a nio ser meu livro” (Eribon,
1990, p. 168). Segundo o bidgrafo, Foucault definiu uma politica
progressista como aquela “que reconhece as condig¢des histodricas e as
regras especificadas de uma pratica onde outras politicas reconhecem
apenas necessidades ideais, determinag¢des univocas ou o jogo livre
das iniciativas individuais” (Eribon, 1990, p. 167). Além disso, as criticas
ndo procedem sobretudo porque a arqueologia foucaultiana possui
um carater critico cujo resultado é a desestabilizagdo das formas
naturalizadas de se pensar e a abertura de novas possibilidades para o
pensamento, o que resulta em tltima instancia na transformacéo e na
ampliacdo da liberdade humana. Buscaremos demonstrar isso ao
longo deste trabalho e assim evidenciar o carater politico da
empreitada arqueoldgica.

No Prefécio, apds ter afirmado a coeréncia encontrada durante a
idade classica entre os trés campos de saber analisados, o autor afirma
que esta configuracdo muda inteiramente a partir do século XIX, com
o enfraquecimento da representacéo, que havia sido a base da epistémé
classica, e a emergéncia da historicidade enquanto modo de ser das
coisas na epistémé moderna. Com esta entrada em cena da
historicidade, se da o aparecimento do homem como figura

epistemoldgica no saber ocidental.
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Na medida em que as coisas giram sobre si mesmas,
reclamando para seu devir nfo mais que o principio de sua
inteligibilidade e abandonando o espago da
representacdo, o homem, por seu turno, entra, e pela
primeira vez, no campo do saber ocidental
Estranhamente, o homem - cujo conhecimento passa, a
olhos ingénuos, como a mais velha busca desde Sécrates -
ndo ¢, sem davida, nada mais que uma certa brecha na
ordem das coisas, uma configuracdo, em todo o caso,
desenhada pela disposicdo nova que ele assumiu
recentemente no saber. Dai nasceram todas as quimeras
dos novos humanismos, todas as facilidades de uma
“antropologia”, entendida como reflexdo geral, meio
positiva, meio filoséfica, sobre o homem. Contudo, é um
reconforto e um profundo apaziguamento pensar que o
homem néo passa de uma invencéo recente, uma figura
que ndo tem dois séculos, uma simples dobra de nosso
saber, e que desaparecera desde que este houver

encontrado uma forma nova. (Foucault, 2007, pp. XX-XXI)

Eis a tese central do livro: 0 homem é uma figura epistemolégica
recente, que s6 ocupou o centro do saber a partir do século XIX, ao
contrario do que se poderia pensar segundo a visdo classica da historia
das ideias, sendo possivel que, tal como apareceu, possa também
desaparecer enquanto foco do saber. Sdo estas mudancas de epistémé
que o livro ira descrever, cada capitulo correspondendo a um periodo
histérico ou a um determinado campo do saber. Cada uma destas
mudangas, as quais possuem um carater epistemoldgico, sera
introduzida a partir da analise de uma obra artistica ou literdria, que
funciona como metafora do funcionamento da epistémé, mas também

como forma de estender seu alcance e demonstrar que ela pode atuar
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ndo apenas no ambito dos saberes cientificos, mas na producgio de
qualquer tipo de discurso. Isto que define tal configuracdo ou epistémé
¢é uma certa “experiéncia da ordem’, ou seja, a maneira como aquele
periodo histérico “vé as coisas em suas conexdes umas com as outras”
(Gutting, 1989, p. 139), € por isso faremos em seguida uma discussdo

mais aprofundada sobre o que seria tal experiéncia.

1.3. O espaco da ordem:
heterotopia

Retornamos, entfo, a primeira parte do Prefacio e a discusséo
acerca da ordem. Apos citar Borges, Foucault busca examinar de onde
exatamente vem a perturbagdo expressa pelo riso que o escritor
provoca, e logo afirma que néo é do contetdo das rubricas enumeradas
na enciclopédia. Afinal, elas possuem contetidos e sentidos
determinaveis, ainda que fantasticos. As sereias, animais fabulosos e
seres imaginarios sdo designados como tais, aparecendo em rubricas
distintas dos que sdo reais, como leitdes ou cdes em liberdade.
“Justamente em lhes conferindo um lugar a parte, a enciclopédia
chinesa localiza seus poderes de contagio; [...] as perigosas misturas
sdo conjuradas” (Foucault, 2007, p. 10). Certamente, os encontros
insélitos nos causam estranheza, como a coexisténcia de seres bizarros
na saliva de Eustenes®. A saliva representa, porém, um espaco

coerente, apreensivel.

% Trata-se de uma referéncia a obra do século XVI Gargdntua e Pantagruel, de Frangois
Rabelais, que narra a histéria de dois gigantes. Na saliva de Eustenes, haveria “Aspides,
Anfisbenas, Anerudutos, Abedessimdes, Alartas, Amoébatas...” (Foucault, 2007, p. X).
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E ai que todos tém seu lugar-comum, como, sobre a mesa
de trabalho, o guarda-chuva e a maquina de costura; se a
estranheza de seu encontro é manifesta, ela o é na base
deste e, deste em, deste sobre, cuja solidez e evidéncia
garantem a possibilidade de uma justaposicéo. (Foucault,

2007, p. XI)

Foucault faz alusdo a uma frase do escritor uruguaio Isidore
Ducasse, o “conde de Lautréamont”: “Belo como o encontro fortuito de
uma maquina de costura e um guarda-chuva sobre uma mesa de
dissecagéo” (Lautréamont, 2005, p. 252). Lautréamont foi uma grande
inspiracéo para o pintor surrealista Salvador Dali, que ilustrou sua obra
em uma série de gravuras, uma das quais intitulada Mdquina de
costuras com guarda-chuva em uma paisagem surrealista, de 1941, que
se tornou uma das imagens mais famosas da arte surrealista. André
Breton, quem cunhou o termo que d4 nome ao movimento, usou a
frase de Lautréamont para explicar os processos pelos quais o
inconsciente se manifesta na criagfo artistica. A coexisténcia de
objetos absolutamente dispares compde uma cena absurda, ainda que
ndo sejam objetos fantasticos, mas comuns, de significado facilmente
reconhecivel, porém lancados em um contexto que ndo os
comportaria habitualmente. Segundo Max Ernst, importante artista
plastico do surrealismo, a frase de Lautréamont exprime o mecanismo
da colagem, que consiste na “exploracio do encontro fortuito, em um
plano ndo-adequado, de duas realidades mutuamente distantes”
(Ernst, 1985, p. 60). A colagem é o procedimento surrealista por
exceléncia, ao promover uma quebra da sintaxe normal das coisas,

retirando qualquer mediacgdo que explique como elas se relacionam.
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Uma coisa real, completa, com uma funcdo simples
aparentemente fixada de uma vez por todas (um guarda-
chuva), de repente posta diante de algo real, muito
diferente e ndo menos incongruente (uma maquina de
costura) em um ambiente onde ambas devem encontrar
um lugar (em uma mesa de dissecacéo), escapa, por isto
mesmo, de sua funcédo simples e sua identidade proépria;
através de um novo relacionamento, sua falsidade
absoluta sera transformada em um absoluto diferente, ao
mesmo tempo verdadeiro e poético: o guarda-chuva e a

maquina de costura fardo amor. (Ernst, 1985, p. 60)
Ernst cita a definicdo que Breton oferece da colagem:

E a maravilhosa capacidade de compreender duas
realidades mutuamente distantes sem ir além do campo
de nossa experiéncia e tirar uma faisca de sua justaposicéo;
trazer ao alcance de nossos sentidos abstratos formas
capazes da mesma intensidade e aprimoramento que
quaisquer outras; e, privando-nos de qualquer sistema de
referéncia, colocar-nos em desacordo com nossas préprias

memorias. (Ernst, 1985, p. 60)

O surrealismo foi um movimento antirracionalista na arte que
preconizava a existéncia de uma realidade mais originaria do que
aquela que se nos apresenta como realidade efetiva — a realidade do
inconsciente —, visando mostrar que nossa forma habitual de ver e
organizar o mundo néo é a tinica possivel. Hd uma ordem anterior que
a determina. Foucault afirmou a respeito de PC que se tratava, com o

conceito de epistémé, de evidenciar a ordem inconsciente que rege o
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saber®. Néo, porém, no sentido daquilo que escaparia a consciéncia
dos cientistas, isto é, uma “versio negativa” da ciéncia — as “filosofias
implicitas”, as “tematicas ndo formuladas’, os “obstaculos invisiveis’,
em suma “o que resiste a ela, a faz desviar-se ou a perturba”. Trata-se
de um “inconsciente positivo do saber: um nivel que escapa a
consciéncia do pesquisador e que, no entanto, faz parte do discurso
cientifico, a medida que ele contesta sua validade e procura minimizar
sua natureza cientifica’ (Foucault, 1994b, p. 9). Ou seja, um
inconsciente ativo, o qual, ao modo surrealista, desestabiliza a ordem

dada como sendo a tinica real ou auténtica*.

39 Foucault falou sobre André Breton em entrevista de 1966, intitulada Um nadador
entre duas palavras, aproximando a empreitada surrealista daquela de intelectuais,
artistas e correntes teéricas relevantes para ele e sua arqueologia: “Tenho a impresséo
de que ha duas grandes familias de fundadores. H4 os que edificam e colocam a
primeira pedra; ha os que escavam e esvaziam. Talvez estejamos, em nosso espago
incerto, mais préximo dos que escavam: de Nietzsche (mais que de Husserl), de Klee
(mais que de Picasso). Breton pertence a essa familia. [...] estamos atualmente no
vazio deixado por Breton atras de si”. [...] “O que me parece mais importante é que
Breton fez comunicar, plenamente, estas duas figuras por muito tempo estranhas:
escrever e saber [...]. admitindo o saber na expressdo (com a psicanalise, a etnologia,
a histéria da arte etc), é um pouco nosso Goethe. [...] Para os alemaes [...], a literatura
é saber quando ela é um trabalho de interiorizagéo, de memoria: trata-se de amealhar
calma e exaustivamente o conhecimento, de se apropriar do mundo, de colocé-lo na
medida do homem. Para Breton, a escrita tornada saber (e o saber tornado escrita) é,
pelo contrario, um meio de impelir o homem em direcdo aos seus limites, de acua-lo
até o intransponivel, de coloca-lo o mais perto possivel daquilo que estd mais longe
dele. Dai seu interesse pelo inconsciente, pela loucura, pelo sonho” (Foucault, 2009,
PP. 243-244).

4°“Nao é a razdo humana que é de algum modo detentora das leis de sua histéria. Ha
por baixo daquilo que a ciéncia conhece dela mesma algo que ela nio conhece; e sua
histdria, seu devir, seus episodios, seus acidentes obedecem a um certo numero de leis
e de determinagdes. [...] foram elas que tentei revelar. Tentei liberar um dominio
auténomo que seria aquele do inconsciente do saber, que teria suas proprias regras,
assim como o inconsciente do individuo humano tem ele também suas regras e suas
determinacoes” (Foucault, 1994a, p. 665). “Ha como que um inconsciente na ciéncia,
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Mas Foucault vai além. A saliva de Eustenes ou a mesa de
operagdo nos oferecem ainda um lugar-comum no qual os objetos
dispares podem se encontrar. O procedimento de Borges é mais radical
porque “o proprio espaco comum dos encontros se acha arruinado. O
impossivel ndo ¢ a vizinhanca das coisas, é o lugar mesmo onde elas
poderiam avizinhar-se” (Foucault, 2007, p. XI). A monstruosidade
reside no “espaco vazio”, o “branco intersticial’, “a estreita distancia
segundo a qual sdo justapostos” animais reais e ficticios. “O que
transgride toda imaginacdo, todo pensamento possivel, ¢é
simplesmente a série alfabética (a, b, ¢, d) que liga todas as categorias”
(Foucault, 2007, p. XI). Na enumeracédo de uma enciclopédia, o inico
espago comum ¢é o “ndo-lugar da linguagem”, mas esta “néo abre mais
que um espago impensavel” abstrato, vazio, que nio oferece solo
solido para a convivéncia de seres tdo dispares, embora seja apenas ali,
nos labirintos da linguagem, que ela se torne possivel.

Aparece aqui o problema da linguagem, central em PC e
relacionado ao contexto em que surge a obra. Além do estruturalismo,
os estudos linguisticos e da hermenéutica ocupavam lugar de destaque
no cenario intelectual francés do periodo. Como afirma Castro, a
arqueologia ndo apenas nasce desta primazia da questdo da
linguagem, mas ¢ ela propria um método histérico de descricio e
analise da linguagem ao nivel do que Foucault denomina “enunciados”
ou “formacdes discursivas”. Nesta obra, bem como na AS, é evidente a

atencdo do filosofo para com a tensdo entre as tendéncias formalistas

por exemplo entre os diferentes dominios cientificos, entre os quais nido havia sido
estabelecido uma ligacio direta. Mas, na realidade, pode-se encontrar relacdes de
diferentes tipos, analogias, isomorfismos, complementos, implicacdes, exclusdes etc.
Elas sdo de diferentes tipos, ldgicas, causais, podem ser também analogias,
semelhancas” (Foucault, 1994a, p. 656).
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e as tendéncias interpretativas que dominaram o tratamento da
linguagem no século XX, sendo que ele busca escapar desta alternativa
formalizacdo-interpretacio e abordar a linguagem em sua
historicidade e em sua materialidade, “isto é, sem se referir nem a
sistematicidade formal de uma estrutura nem a pletora interpretativa

do significado” (Castro, 2009, p. 251).

As ciéncias humanas apareceram desde o fim do século
XIX como tomadas em uma dupla obrigacéio, uma dupla
postulacdo simultdnea, a da hermenéutica, ou da
interpretagdo, ou da exegese: é preciso compreender o
sentido que se esconde; e a outra: é preciso formalizar,
encontrar o sistema, a invariante estrutural, a rede de
simultaneidades. Contudo, essas duas questdes pareciam
se confrontar de um modo privilegiado nas ciéncias
humanas, ao ponto de se ter a impressio de que é
necessario que elas sejam isso ou aquilo, interpretacdo ou
formalizacdo. O que eu realizei foi justamente a pesquisa
arqueolégica do que havia tornado esta ambiguidade
possivel, eu quis encontrar o tronco que se bifurca.

(Foucault, 1994a, p. 500)

O autor cria, portanto, um caminho proprio entre o
estruturalismo e a hermenéutica, voltando-se para o uso e o
funcionamento histérico da linguagem.

Ainda na década de 50, antes de iniciar a empreitada
arqueoldgica, segundo Eribon, Foucault descobre os grandes escritores
contemporaneos que o fascinariam e que sio frequentemente citados
em toda sua obra: Georges Bataille (um dos icones do surrealismo na
literatura), Maurice Blanchot, René Char, Raymond Roussel. Para

Foucault, na literatura, a linguagem se manifesta para além da
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distingdo entre significante e significado (Foucault, 2007, p. 61).
Segundo Castro, a famosa tematica da morte do homem, de fato o
problema central de PC, é “uma das duas faces da analise de Foucault;
a outra concerne ao ser da linguagem” (Castro, 2009, p. 252), expressio
recorrente em PC. Afinal, para o autor, ambos estdo ligados por uma
incompatibilidade fundamental, evidenciada pela literatura moderna
(que surge no final do século XVIII). “A tnica coisa que, por ora,
sabemos com toda a certeza é que jamais, na cultura ocidental, o ser
do homem e o ser da linguagem puderam coexistir e se articular um
com o outro. Sua incompatibilidade foi um dos tragos fundamentais
de nosso pensamento” (Foucault, 2007, p. 468). A fragmentacio da
linguagem foi o que permitiu a formacio da figura do homem e o
reaparecimento de seu ser seria sinal de que ele viria a desaparecer,
por isso ela é especialmente importante em PC. Discutiremos melhor
o0 ponto no capitulo trés. Por ora, interessa-nos pensar, com Castro, que
PC néo seria apenas uma arqueologia das ciéncias humanas, isto é, do
homem, mas também uma arqueologia dos modos de ser da
linguagem.

Ocorre, entdo, que na enciclopédia, “o absurdo arruina o e da
enumeracdo” (Foucault, 2007, p. XII). Borges subtrai o chéo, o solo

mudo, a mesa de operacdo*. Citando Roussel, um de seus poetas

“ No texto original em francés, Foucault diz “table dopération”, a mesma expressdo
utilizada na referéncia a frase de Lautréamont. A traducéo para o portugués da edigéo
que usamos usa a expressdo “mesa de trabalho” quando se refere a Lautréamont, mas
aqui utiliza “tdbua de trabalho”. Pensamos que a traducdo mais adequada néo seria
nem uma nem outra, mas sim “mesa de operagio”, por estar mais proxima do original
em francés do texto de Foucault, bem como da frase de Lautréamont, que falou em
“mesa de dissecagfo”, em uma alusdo a um contexto médico. De fato, a pintura de Dali
representa corpos cadavéricos. Além disso, a mesma traducédo deveria ser mantida nos
dois casos, ja que a mesma expressdo é usada por Foucault em contextos que se se
referem um ao outro. Em todo caso, é possivel inferir que a substitui¢do de “mesa” por
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favoritos, Foucault explica que usa a palavra “mesa” [table], em “dois

sentidos superpostos”:

mesa niquelada, encerada, envolta em brancura, faiscante
sob o sol de vidro que devora as sombras - 14 onde, por um
instante, para sempre talvez, o guarda-chuva encontra a
maéquina de costura; e quadro que permite ao pensamento
operar com os seres uma ordenagdo, uma reparticdo em
classes, um agrupamento nominal pelo que séo designadas
suas similitudes e suas diferencas — 14 onde, desde o fundo
dos tempos, a linguagem se entrecruza com o espago.

(Foucault, 2007, p. XII, grifos meus)

A metafora da mesa de operacéo se refere ao espaco abstrato,
impalpéavel da linguagem e do pensamento, evidenciando a ordem
subjacente que os rege os critérios pelos quais definimos a semelhanca
e a diferenca, e portanto o entrecruzamento entre a linguagem e o
espaco, no qual o sujeito esta excluido e a ordem é liberada em seu “ser
bruto”. Pior que o mal-estar da desordem gerada pela aproximacéo de
coisas dispares é aquele que resulta da constatacdo de que ha um
grande nimero de ordens possiveis, “na dimensio, sem lei nem
geometria, do Aeterdclito” (Foucault, 2007, p. XII). Ao arruinar o espaco
da ordem, o lugar-comum, o “espaco de acolhimento” onde as coisas
poderiam ser “deitadas’, ‘colocadas) ‘dispostas”, Borges gerou em
Foucault o riso e o mal-estar que deram nascimento a obra.

Neste momento, Foucault apresenta a nocédo de heterotopia,
definida a partir de sua contraposicio a ideia de utopia: “as utopias

consolam’, ao passo que “as heterotopias inquietam” (Foucault, 2007,

“tdbua” pela tradutora brasileira se deva ao fato de que, aqui, Foucault fard uma
analogia com o quadro pelo qual o pensamento opera.
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p. XIII). As primeiras, ndo tendo lugar real, criam um espaco ideal,
maravilhoso, o qual ndo pode, no entanto, ser acessado. O termo
utopia, que etimologicamente significa “ndo-lugar’, remeteria a um
espaco inatingivel, portanto imaginario, situando-se na dimenséo da

fabula, “na linha reta da linguagem”. Ja as heterotopias

solapam secretamente a linguagem, porque impedem de
nomear isto e aquilo, [...] arruinam de antemio a ‘sintaxe’,
e nio somente aquela que constréi as frases — aquela
menos manifesta, que autoriza ‘manter juntas’ (ao lado e
em frente umas das outras) as palavras e as coisas.

(Foucault, 2007, p. XIII)

Aqui o autor nos da uma pista de que o objeto de seu livro nédo
seria exatamente as palavras, ou as coisas, mas “aquilo que autoriza a
manté-las juntas”, esta “sintaxe” que ndo é a sintaxe gramatical da
linguagem, mas uma outra, anterior, que torna aquela possivel. Trata-
se do espaco mesmo que nos permite colocar a linguagem em
funcionamento, criar regras para ela e relaciona-la com o mundo — um
espaco cognitivo que é a préopria condicdo de possibilidade da
linguagem. As heterotopias, “encontradas tdo frequentemente em
Borges”, contestam a forma como se distribuem e se organizam os
espacos que ja nos sdo conhecidos, familiares. Elas contestam,
portanto, “toda possibilidade de gramatica” (Foucault, 2007, p. XIII).

Foucault analisou mais detalhadamente a nogéo de heterotopia
no texto De espagos outros, de 1967. Tal texto resultou de uma
conferéncia proferida no Cercle détudes architecturales e foi publicado

apenas em 1984, quase vinte anos mais tarde*. O filésofo teria sido

#0 texto foi publicado na Revista Architecture, Mouvement, Continuité (n° 5, outubro
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convidado a falar sobre a “analitica do espaco” que havia anunciado
em uma emissfo radiofénica pouco tempo antes, em dezembro de
1966, que teve como tema Utopia e literatura. Esta presenca na midia,
segundo Defert, respondia a “enorme curiosidade suscitada desde a
primavera de 1966 pela publicacdo de As palavras e as coisas”
(Foucault, 2013, p. 35), onde o filésofo primeiro empregou o termo
“heterotopia”. Segundo Defert, no entanto, o uso que Foucault fez de
tal nogéo nesta emissao — e, portanto, no texto da conferéncia que se
seguiu a ela — seria “totalmente diferente” daquele feito em PC, ja que
ela “seria pertinente ndo mais a uma analise dos discursos, mas dos
espagos” (Foucault, 2013, p. 37). De fato, Foucault analisa espagos
fisicos concretos. Entretanto, caberia perguntar se tais usos sdo mesmo
“totalmente diferentes” ou se esta nogio e esta “analitica do espago’,
que tém seu lugar e momento de nascimento na arquelogia, teriam
bases e implicacées tanto no campo politico quanto no
epistemoldgico.

Tal analitica serd crucial para todo o pensamento do filésofo,
sobretudo na década de 70, em sua genealogia do poder. A imagem que
veio a se tornar paradigmatica da obra foucaultiana — o pandptico de
Jeremy Bentham — é um modelo arquitetonico que evidencia a relacéo
entre o uso do espaco e o dispositivo de poder disciplinar®. Partindo
dele, o autor evidencia as relagdes entre saber e poder, entre praticas
discursivas e ndo-discursivas voltadas para o controle, treinamento e

docilizagéio dos corpos dos individuos. O poder disciplinar ndo pode

1984, pp. 46-49) e estd disponivel em DE vol. 4, pp. 752-762. Estas informacdes sdo
dadas por Daniel Defert no posfacio do livro que contém sua tradugéio em portugués,
citada aqui (Cf. Foucault, 2013).

4 Bentham, filésofo e jurista inglés, concebeu o panéptico como modelo ideal para
prisdes e outros espagos de disciplina, como escolas, hospitais e exército. Foucault o
utilizou como base de sua analitica do poder disciplinar (Cf Foucault, 1999, p. 165).
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ser compreendido fora de sua relacdo com o espaco, afinal, para ele, a
distribuicéo e a localizagdo de cada individuo € essencial para que se
possa controla-los*.

Esta centralidade do espaco para o pensamento de Foucault ja
foi notada e comentada por alguns criticos, embora ainda pouco
explorada. Interessa-nos ressaltar que ela tem inicio na década de 6o,
nas obras arqueologicas, e estd intrinsecamente relacionada com o
combate ao humanismo e ao antropologismo, com a critica a histéria
continuista e a crenca no progresso e na soberania da razdo. Em
entrevista de 1976, Foucault evidencia tal relacdo e admite ter uma
“obsessdo pelo espaco’, que o teria permitido ligar suas pesquisas

epistemoldgicas do saber com os estudos posteriores acerca do poder:

Repreenderam-me por essas obsessdes espaciais, e elas de
fato me obcecavam. Mas, através delas, creio ter
descoberto o que no fundo eu procurava: as relacdes que
podem existir entre saber e poder. Na medida em que se
pode analisar o saber em termos de regido, de dominio, de
implantacéo, de deslocamento, de transferéncia, pode-se
alcancar o processo pelo qual o saber funciona como um
poder e renova seus efeitos. Temos uma administra¢do do
saber, uma politica do saber, relacdes de poder que passam

através do saber e que, se queremos descrevé-las, nos

4 “A disciplina procede em primeiro lugar a distribui¢éio dos individuos no espago”
(Foucault, 1999, p. 121). O mais importante é o quadriculamento, isto é, saber a
localizacdo imediata de cada individuo, bem como néo deixar nenhum espago ocioso,
evitando aglomeracdes, massas amorfas, circula¢des difusas. “Importa estabelecer as
presencas e as auséncias, saber onde e como encontrar os individuos, instaurar as
comunicag¢les Uteis, interromper as outras, poder a cada instante vigiar o
comportamento de cada um, aprecia-lo, sanciona-lo, medir as qualidades ou os
méritos. Procedimento, portanto, para conhecer, dominar e utilizar. A disciplina
organiza um espago analitico” (Foucault, 1999, pg. 123).
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conduzem a estas formas de dominacdo as quais se
referem nogdes como campo, posigio, regido, territorio.
[...] Metaforizar as transformacdes do discurso por meio de
um vocabuldrio temporal conduz necessariamente a
utilizacdo do modelo da consciéncia individual, com sua
temporalidade prépria. Tentar decifrd-lo, ao contrario,
através de metaforas espaciais, estratégicas permite
alcancar precisamente os pontos pelos quais os discursos
se transformam em, através e a partir das relagdes de

poder. (Foucault, 1994c, p. 33)

Defert menciona uma carta de 1967 em que Foucault comenta o

encontro com os arquitetos:

Vocé se lembra daquele telegrama que nos fez rir tanto, em
que um arquiteto via uma nova concepgéao de urbanismo?
Mas isso nio estava em um livro, estava, afinal, em uma
conferéncia radiofonica sobre a utopia. Pedem-me que a

refaca no dia 13 ou 14 de marco. (Foucault, 2013, p. 34)

Em seguida, Defert afirma que

a carta de Foucault de 2 de margo de 1967 deixa vazar um
desapontamento: a arqueologia do olhar néo retivera o
olhar do arquiteto. Néo, néo fora o livro (As palavras e as
coisas) que trouxera em germe uma nova concepcio do
urbanismo, livro do qual o filésofo esperava a provocacéo
de rupturas no pensamento. [..] O que chegara aos
ouvidos do arquiteto era uma linguagem menor, um
daqueles jogos literarios nos quais Foucault tinha um

prazer guloso, jubilo incessantemente decepado pela
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ascese da escritura, contencgéo que se l1é na didatica da

conferéncia reescrita. (Foucault, 2013, p. 38)

Ao apontar para a suposta expectativa do autor de que a nova
concepcdo de espaco surgisse do livro recém-lancado PC, e ndo de um
suposto “texto menor” que foi o da conferéncia, o proprio Defert
evidencia que era ali que se encontrava o cerne da entdo nascente
analitica do espaco. Defert também sugere que o fato de Foucault ter
autorizado a publicacio deste texto apenas em 1984 teria algo a ver
com as intimeras criticas e incompreensdes resultantes de PC — que o
acusavam de, ao privilegiar o espaco em detrimento do tempo,
“assassinar” a historia — criticas estas que, ao longo de quase 20 anos,
foram perdendo sentido e contexto. Em entrevista de 1982, intitulada
Espaco, saber e poder, Foucault faz aluséo a este contexto da década de
60 e o tipo de critica que havia recebido, afirmando o quanto ela seria

inadequada alguns anos depois.

Lembro-me de ter sido convidado por um grupo de
arquitetos, em 1966, para fazer um estudo do espago;
tratava-se do que eu chamei, na época, de “heterotopias”,
estes espagos singulares que se encontram em certos
espacos sociais cujas func¢des sdo diferentes das dos outros,
ou mesmo totalmente opostas. Os arquitetos trabalhavam
sobre este projeto e, ao fim do estudo, alguém tomou a
palavra — um psicdlogo sartreano — que me bombardeou
que o espacgo era reacionario e capitalista, mas a histdria e
o futuro eram revolucionarios. A época, esse discurso
absurdo nédo era de modo algum inabitual. Hoje, qualquer

um morreria de rir ouvindo isso. (Foucault, 1994d, p. 282)
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Veremos, entéio, como € possivel pensar a relacdo entre a nogéo
de “heterotopia” no texto de 1967 e em PC. Foucault inicia o texto
anunciando uma tese central: o século XX é o século do espago. A
grande obsessdo do século XIX teria sido a historia, os “temas do
desenvolvimento e da estagnacfio, da crise e do ciclo, da acumulagéo
do passado” (Foucault, 1994d, p. 752). A época atual seria a da
simultaneidade, da justaposicéo, do préximo e do distante, do lado a
lado, do disperso. Esta tese inicial também se encontra em PC, onde
Foucault fala da histéria como aquilo que define a epistémé da
modernidade, que se inicia no século XIX e se estende até o momento
no qual Foucault escreve, o século XX. O estruturalismo é o emblema
deste novo privilégio do espago, sendo que esta mesma ideia é

explicitada no inicio do texto de 1967:

Talvez poder-se-ia dizer que alguns dos conflitos
ideolégicos que animam as polémicas de hoje em dia se
desenvolvem entre os devotos descendentes do tempo e os
aferrados habitantes do espago. O estruturalismo, ou ao
menos aquilo que é agrupado sob esse nome um tanto
genérico, é o esforgo para estabelecer, entre elementos que
podem ter sido distribuidos através do tempo, um
conjunto de relagdes que os faz aparecer como
justapostos, opostos, implicados um pelo outro; em
resumo, que os faz aparecer como uma espécie de
configuracfio. E, na verdade, néo se trata, desse modo, de
negar o tempo, mas uma determinada maneira de tratar
aquilo que é chamado de tempo e também de histéria.

(Foucault, 1994d, p. 752)

Dito isso, Foucault alerta para o fato de que “o préprio espaco tem

uma histdria” e ndo é possivel ignorar seu “entrecruzamento fatal” com
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o tempo (Foucault, 1994d, p. 753). Ao fazer uma breve reconstituicio
desta histdria, ele apresenta uma diferenciagio entre o espaco de
localizacdo (medieval)®, o espaco de extensdo (evidenciado por
Galileu)* e o espaco de alocagdo (emplacement*’) contemporaneo. A
alocacgfio “é definida pelas relagdes de vizinhanga entre pontos ou
elementos”, sendo que os problemas a ela relacionados, que seriam
nossos problemas atuais, se referem a questdes de armazenamento,
circulagdo, identificacio e classificacdo de elementos®. Ele também
diferencia entre o “espaco do dentro” (“de nossa percepgédo primeira,
devaneios e paixOes”), do qual teriam se ocupado Bachelard e os
fenomenologistas , e o “espaco do fora”, do qual ele deseja se ocupar

aqui:

% A localizagéio (localisation) se refere a uma logica baseada na hierarquia e na
oposicdo dos espagos: lugares sagrados X profanos, urbanos X rurais, protegidos X
abertos ou sem defesa, lugares supracelestes X celeste X terrestre (para a teoria
cosmoldgica) etc.

A importancia de Galileu, para Foucault, reside menos em ter descoberto que a Terra
girava em torno do sol do que em “ter constituido um espago infinito, e infinitamente
aberto; de tal modo que o lugar da Idade Média ai se encontrava, de certa maneira,
dissolvido; o lugar de uma coisa ndo era mais do que um ponto no interior de seu
movimento, assim como o repouso de uma coisa nio era sendo seu movimento
indefinidamente desacelerado. [...] a partir de Galileu, a extenséo (/étendue) substitui
alocalizagio” (Foucault, 1994d, p. 753).

470 termo em francés remete a place e placer, que indicam localiza¢do, porém uma
localizacdo que é sempre relativa a outras coisas, remetendo, portanto, a ideia de
posicdo, ao ato de dispor ou distribuir. Mantemos o termo alocagdo por ter sido
utilizado na versio do texto em portugués, publicada na Revista de Estudos Avangados
da USP (vol. 27, n° 79, 2013).

# Por exemplo, no &mbito da técnica, questdes como armazenamento da informagio
(memoria de maquinas), circulagdo de elementos (como automdveis ou sons numa
linha telefonica), identificagdo de elementos no interior de conjuntos (séries, arvores,
grades), ou ainda questdes demogréficas, como a de saber se havera espago suficiente
para o homem no mundo (Cf. Foucault, 1994d, pp. 753-754) .
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0 espago em que vivemos, pelo qual somos langados para
fora de nés mesmos, [..] em si mesmo, um espago
heterogéneo. [...] ndo vivemos em uma espécie de vazio,
no interior do qual seria possivel situar individuos e coisas.
[...] nés vivemos no interior de um conjunto de relagdes
que definem alocagdes irredutiveis umas as outras e

absolutamente néo passiveis de sobreposicdo. (Foucault,

1994d, pp. 754-755)

Este espaco poderia ser analisado de diferentes formas, por
exemplo, definindo as alocagdes de passagem (ruas, trens), as de
parada transitdria (cafés, cinemas, praias) ou as de descanso (a casa, o
quarto, a cama). Mas o que interessa a Foucault sdo aquelas “que tém
a curiosa propriedade de estar em relacdo com todas as demais; mas,
de um modo tal, que elas suspendem, neutralizam, ou invertem o
conjunto das relagdes que sido por elas designadas, refletidas ou
reflexionadas” (Foucault, 1994d, p. 755), e estas sdo de dois grandes
tipos: utopias e heterotopias. Retomando o que havia indicado em PC,
o autor diz que as utopias sdo “as alocagcdes sem lugar real”, que
“mantém com o espago real da sociedade uma relagdo geral de
analogia direta ou invertida. E a prépria sociedade aperfeicoada, ou é
o inverso da sociedade”, mas se trata de espagos essencialmente irreais.

As heterotopias, por sua vez, seriam

lugares reais, lugares efetivos, lugares que sdo desenhados
na propria instituicdo da sociedade e que sio espécies de
contra-alocagdes, espécies de utopias -efetivamente
realizadas, nas quais [...] todas as outras alocacdes reais
que podem ser encontradas no interior da cultura, sdo
simultaneamente representadas, contestadas e invertidas;

espécies de lugares que estdo fora de todos os lugares,
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embora sejam efetivamente localizaveis. (Foucault, 1994d,

p-755)

Foucault ndo oferece propriamente uma definicio de
heterotopia, o que leva muitos criticos a empregarem a nogéo antes
mesmo de buscarem defini-la a partir das descri¢ées de Foucault,
segundo destaca Topinka (Topinka, 2010, p. 55). De fato, em PC, temos
menos uma definicdo do que uma descri¢do do que as heterotopias
fazem, isto é, inquietar ao arruinar a sintaxe e contestar toda
possibilidade de gramatica. No texto de 1967, trata-se também de uma
“descricfio sistematica™, embora seja possivel encontrar algo mais
proximo de uma definigdo. Segundo Topinka, os estudiosos tendem a
se concentrar nas descricdes desse texto, compreendendo as
heterotopias como locais de resisténcia, o que se deve ao fato de
dedicarem muito mais atencéo aos trabalhos foucaultianos da década
de 70, acerca do poder®. As heterotopias seriam entfio espagos contra-
hegemonicos e de contestagdo que se oporiam aos espagos
dominantes da ordem social, portanto uma forma de desestabilizagio
das relacdes de poder, oferecendo um distanciamento temporario,
embora ndo uma promessa de libertacio de tais relagdes. De fato,
Foucault parece autorizar esta ideia quando se observa o trecho citado

acima.

4 “Quanto as heterotopias propriamente ditas, como se poderia descrevé-las, qual
sentido elas tém? Poder-se-ia supor ndo digo uma ciéncia, pois é um termo demasiado
desgastado atualmente, mas uma espécie de descrigdo sistemdtica que teria por objeto,
em uma sociedade determinada, o estudo, a andlise, a descri¢o, a leitura’ [...] desses
espagos diferentes, esses lugares outros, uma espécie de contestacio simultaneamente
mitica e real do espago onde vivemos: tal descricdo poderia ser chamada de
heterotopologia.” (Foucault, 1994d, p. 756 — grifos meus)

5 % Topinka, 2010, p. 58.
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No entanto, ao se observar os seis principios a partir dos quais ele
descreve as heterotopias, com os exemplos concretos de espagos
fisicos dados no texto de 67, destaca-se a conexdo intrinseca que elas
possuem com a ordem dominante. Junto a isso, ao se conjugar tais
descri¢des com as de PC, vemos ser possivel aplicar os mesmos
principios a um espaco abstrato, como o espago epistemoldgico do
conhecimento. Para Topinka, “assim como as préprias heterotopias
devem ser entendidas em relacdo a outros espagos, o trabalho de
Foucault sobre as heterotopias deve ser entendido em relacéo a seu
trabalho sobre espaco, ordem e producéo de conhecimento” (Topinka,
2010, pp. 58-59).

O primeiro principio é o de que as heterotopias existem em toda
cultura e civilizagdo, sendo “uma constante de todo grupo humano’,
embora assumam formas variadas, nio tendo forma tnica ou
universal. Nas sociedades ditas “primitivas’, por exemplo, haveria as
heterotopias “de crise”, isto é, lugares privilegiados, sagrados ou
proibidos reservados a individuos em estado de crise diante da
sociedade em que vivem: adolescentes, mulheres em periodo
menstrual, parturientes, idosos. Em nossa sociedade, haveria algo
semelhante nos espacos criados para as primeiras manifestacoes da
sexualidade, de homens (como os colégio no século XIX ou o servico
militar) e de mulheres (a “viagem de ntpcias”, o hotel ou o trem onde
ela se passa). Estas “heterotopias de crise” estariam progressivamente
dando lugar as “heterotopias de desvio”, “em que se alocam os
individuos cujo comportamento é desviante em relacdo a média ou a
norma exigida” (Foucault, 1994d, p. 757): asilos de idosos, casas de

repouso, clinicas psiquiatricas e prisdes®.

5 Chama atenco aqui a presenca de uma ideia e o uso de um vocabulario que viriam
aser o cerne do pensamento de Foucault na década de 70 — com Vigiar e punir, o autor
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0 segundo principio é o de que uma sociedade pode, ao longo do
tempo, dar novos sentidos e modos de funcionamento para uma
mesma heterotopia, a exemplo do cemitério, que é certamente um
“lugar outro”, mas esta ligado a todos os demais espacos da sociedade,
ja que todos possuem familiares ali. Até o final do século XVIII, ele era
alocado no seio da cidade, geralmente ao lado da igreja, e havia valas
comuns. A partir do século XIX, cada individuo tem direito a seu
proprio caixio, ao passo que os cemitérios sdo deslocados para o limite
exterior das cidades (devido ao temor de que os mortos tragam
doengas aos vivos).

O terceiro principio afirma que as heterotopias tém “o poder de
justapor em um tnico lugar real varios espagos, varias alocagdes que
sdo em si mesmas incompativeis” (Foucault, 1994d, p. 758), como o
teatro ou o cinema. No caso do espaco epistemoldgico, tratar-se-ia de
dominios do saber estranhos uns aos outros, como a gramatica geral, a
analise das riquezas, a histdria natural e a filosofia. O quarto principio
é de que elas estdo ligadas as heterocronias, isto é, representam
também recortes ou rupturas com o tempo tradicional. Alguns
exemplos seriam, além do préprio cemitério (que representa, “para um
individuo, a perda da vida, e essa quase eternidade em que ele néo
cessa de se dissolver e se apagar”), os museus e bibliotecas, onde o

tempo se acumula e se sobrepde a si mesmo®, ou, ao contrario, as

ira sustentar a hipdtese da existéncia de um dispositivo de poder disciplinar, que aloca
em espacos especificos, como a prisio, individuos cujo comportamento é considerado
desviante, e assim atuam ndo apenas para controlar o desvio, mas para produzir a
prépria norma. Isto evidencia, a nosso ver, que este texto de 1967 ndo seria um “texto
menor” naquele momento ou que anteciparia o que s6 veio a ser foco de interesse de
Foucault posteriormente, mas sim que as pesquisas genealdgicas da década de 70
nascem profundamente ligadas aos estudos arqueolégicos e dependem da reflexido
sobre o espaco e a ordem que eles levantam.

52 “A ideia de tudo acumular, a ideia de constituir uma espécie de arquivo geral, a
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heterotopias do tempo futil, passageiro, como as festas, feiras e
colénias de férias. Como vimos, a ruptura com a cronologia tradicional
da histéria das ciéncias é o que propdem as epistémés.

O quinto principio é de que “as heterotopias pressupdem sempre
um sistema de abertura e de fechamento que, a0 mesmo tempo, as
isola e as torna penetraveis” (Foucault, 1994d, p. 760), isto ¢, trata-se de
locais em que néo se pode entrar ou sair sem restricdes — como a prisdo
ou os rituais de purificacio religiosa ou higiénica, como as termas
mugulmanas ou as saunas escandinavas. As aberturas podem
esconder exclusdes, como os motéis, “onde a sexualidade ilegal se
encontra, a0 mesmo tempo, absolutamente abrigada e escondida,
mantida a distidncia, sem ser, entretanto, permitida ao ar livre”
(Foucault, 1994d, p. 761). O sexto e ultimo principio diz que
heterotopias tém uma funcdo em relacdo a todos os outros espacgos:
criam um espago de ilusdo que denuncia o espago real como ainda
mais ilusdrio, como os bordéis, ou de compensagio, tanto mais
perfeito e organizado quanto o espaco real é desordenado, como as
colbnias jesuitas na América, meticulosamente feitas para a vida
regrada e controlada em todos os seus aspectos. A construcéo de outra
ordem para a histéria das ideias ndo teria como efeito, afinal, a
denuincia da histéria tradicional, continuista, como iluséria?

Fica evidente que heterotopias sdo vinculadas a ordem vigente,
isto é, a0 mesmo tempo, isoladas e conectadas a ela, ndo se localizando

nem totalmente dentro nem fora da mesma. Elas se movem entre um

vontade de encerrar em um lugar todos os tempos, todas as épocas, [...] o projeto de
organizar, assim, uma espécie de acumulacio perpétua e indefinida do tempo em um
lugar que nédo se moveria: enfim, tudo isso pertence a nossa modernidade. O museu e
a biblioteca sdo heterotopias préprias da cultura ocidental do século XIX” (Foucault,
1994d, p. 759)-
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e outro e esta conexdo é o que produz a contestacdo, afinal, é porque
as utopias existem totalmente fora da ordem vigente que nio a
desafiam. O choque entre formas naturalizadas da ordem e outras
formas possiveis fornece “vislumbres dos principios de ordem
governantes” (Topinka, 2010, p. 60)%, sem abandonar esta ultima,

porém desestabilizando-a.

as heterotopias ndo sdo primariamente locais de
resisténcia ao poder, mas sim locais de reordenacéo. [...]
objetos tornam-se conheciveis porque o espaco entre eles
na mesa de operagcdes nos permite separd-los em
entidades distintas. Justapondo e combinando muitos
espacos em um sitio, as heterotopias problematizam o
conhecimento recebido, revelando e desestabilizando o
terreno, ou a mesa operacional, sobre a qual o
conhecimento é construido. Sem duvida, essa
desestabilizacio pode oferecer um caminho para a
resisténcia. No entanto, uma mudanca no foco da
resisténcia para a producédo de conhecimento revela como
as heterotopias tornam a ordem legivel ao concentrar

muitos espagos em um unico local. (Topinka, 2010, pp. 55-
56)

Acreditamos ser possivel afirmar que, tanto no campo

epistemoldgico quanto no politico, o que as heterotopias fazem ¢é

% Um exemplo esclarecedor citado no inicio do texto de 1967 é o do espelho, enquanto
“experiéncia mista, conjugada” entre utopia e heterotopia. Seu reflexo é, a0 mesmo
tempo, real e conectado com o espago do entorno (uma heterotopia), e irreal e isolado,
pois s6 é percebido através de um ponto virtual, impalpével e separado (uma utopia).
Mas o efeito heterotdpico reside no fato de que a imagem que temos de nés mesmos
é vista de um novo modo e lugar, portanto problematizada. O espago que se ocupa no
momento em que se olha se torna, ao mesmo tempo, real e irreal.
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tornar a ordem visivel e legivel, ao mapear os espacos existentes (seja o
espaco epistemoldgico, discursivo, do conhecimento, sejam espagos
fisicos concretos, arquiteturais), funcionando como locais de
reordenamento, como afirma Topinka. Ao dar a ver os espagos
naturalizados da ordem vigente, elas permitem que tal ordem, até
entdo implicita, apareca, mas também que aparecam seus intersticios,
suas fissuras® portanto seus limites, anunciando a possibilidade de
que outras formas possam se instalar. Mas, antes mesmo desta
“promessa” que se did no tempo, demonstram que tal ordem
hegemonica néo é absoluta e onipresente, ou seja, ja ndo ocupa, no
momento atual, todo o espago de forma homogénea - se o fizesse, ndo

seria possivel para nds percebé-la®. O espaco, heterogéneo e

% Foucault afirma que “a ordem é ao mesmo tempo aquilo que se oferece nas coisas
como sua lei interior, a rede secreta segundo a qual elas se olham de algum modo umas
as outras, e aquilo que s existe através do crivo de um olhar, de uma atencéo, de uma
linguagem; e é somente nas casas brancas desse quadriculado que a ordem se manifesta
em profundidade como ja existente, esperando em siléncio o momento de ser
enunciada” (Foucault, 2007, p. XVI, grifos meus). Ainda que as coisas tenham, em si,
caracteristicas ou elementos que possamos apontar como sendo a origem dos critérios
que criamos para ordena-las (“contetdos concretos”, diz Foucault), a ordem jamais é
espontinea, natural, mas nasce sempre de um gesto humano perpassado pela
linguagem e pelo pensamento. A ordem néo é uma necessidade ou uma determinacéo
a priori, mas tampouco é uma construcéo aleatdria, pois se assenta sobre aquilo que
as coisas nos apresentam e nos oferecem. “Nada mais tateante, nada mais empirico
(ao menos na aparéncia) que a instauragéo de uma ordem entre as coisas; nada que
exija um olhar mais atento, uma linguagem mais fiel e bem modulada; nada que
requeira com maior insisténcia que se deixe conduzir pela proliferacéo das qualidades
e das formas. [..] ndo h4, mesmo para a mais ingénua experiéncia, nenhuma
similitude, nenhuma distingfo que néo resulte de uma operagéo precisa e da aplicagio
de um critério prévio” (Ibid, p. XV). Sendo um construto humano, porém, ela possui
sempre “casas brancas’, fissuras ou intersticios que evidenciam o gesto de sua
construgio — sdo os espagos vazios nos quais ela se manifesta, mas de forma silenciosa,
até que alguém evidencie este gesto, como fez Foucault em relacdo a histéria das
ideias.

% Aqui é possivel ver um paralelo com a nogéo posterior de dispositivo, que deriva da
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complexo, é composto por uma rede de relacdes entre elementos que
atuam sincronicamente, sendo que, ao identifica-las, ja estamos a
atuar sobre ele.

A esquerda marxista e existencialista acusou Foucault de tornar
impossivel a ideia de “revoluco’, a qual se baseia em uma concepgio
dialética, segundo a qual as contradicoes geram, como fruto da
passagem do tempo, as transformagdes. Se pensarmos que o espaco da
ordem vigente ja possui, no momento atual, fissuras e intersticios que
evidenciam a ordem em funcionamento, mostrando que ela nio é

natural, e sim construida, a abertura para a transformacio pode ser

nocéo de epistémé. Assim como esta é o objeto da descri¢do arqueoldgica, o dispositivo
sera objeto da descricdo genealdgica, a qual amplia o alcance da primeira na medida
em que inclui o Ambito nio-discursivo e a analise das relagdes de poder. Foucault
define o dispositivo como um conjunto heterogéneo de elementos — discursos,
instituicdes, arquitetura, regulamentos, leis, medidas administrativas, declaracoes
cientificas, proposicoes filoséficas, morais, enfim, o que é dito e o que néo é dito —
entre os quais é possivel encontrar uma rede de rela¢ées. Um dispositivo é criado em
certo momento histérico para responder a certa urgéncia e tem, portanto, uma fungéo
estratégica dentro dos jogos de poder, ou seja, se constitui para atender a certos
interesses dominantes. Dele decorrem, porém, tanto efeitos positivos quanto
negativos, desejados e ndo-desejados, que podem entrar em ressonincia ou em
contradi¢do uns com os outros, o que exige readequacdes, reajustes, em um processo
de continuo reordenamento estratégico. Nenhuma ordem vigente, hegemonica,
domina inteiramente o espago que ocupa, havendo sempre estes espacos brancos que
escapam ao esquadrinhamento e de onde é possivel olha-lo, e assim questiona-lo,
quicd modifica-lo. Toda ordem, por mais eficiente e totalizante que queira ser, sempre
produz por si efeitos ndo previstos, abrindo-se, sutil e silenciosamente, ao
reordenamento. Ainda que este se dé para permitir que o dispositivo continue
exercendo a funcéo estratégica para a qual foi criado (promovendo ou acentuando
certas relacdes de poder), ele é sempre resultado de uma instabilidade, a
desestabilizacdo de algo que estava mais ou menos acomodado, e representa,
portanto, uma mudanga da ordem anterior, na qual novas possibilidades de relagoes
entre os elementos se abrem. Podemos entender as heterotopias como sendo o que
potencializa este reordenamento, ao evidenciar, de uma sé vez, tanto a ordem vigente
quanto seus intersticios.

99



Uma heterotopia da histéria

pensada ndo apenas, ou ndo necessariamente, em uma logica
temporal, diacronica, mas espacial, sincronica. A revolugdo, enquanto
algo porvir, é substituida por formas alternativa de ordenamento, de
existéncia ou resisténcia ja presentes®.

Apds ter contraposto utopias e heterotopias no Prefacio de PC,
Foucault fala da afasia, doenca marcada pela perda da capacidade de
comunicacdo e utilizacdo da linguagem, uma vez que esta ja havia sido
adquirida de maneira normal, sem problemas cognitivos. A afasia
resulta de lesdes no cérebro provocadas por traumas ou acidentes
vasculares cerebrais, e faz com que o doente deixe de entender o que
dizem as pessoas ao seu redor, como se ouvisse uma lingua estrangeira
e desconhecida, ndo conseguindo tampouco ele proprio falar e
nomear pessoas ou objetos familiares. Pode ocorrer uma perda stbita
e total da linguagem, ou uma perda parcial, em que o doente ainda é
capaz de formar frases, mas sem artigos e elementos de ligagfio, como
preposicoes e conjuncdes, perdendo elementos basicos da sintaxe de
sua gramatica.

Foucault ndo explica a afasia, mas diz que os afasicos nio
conseguem classificar de modo coerente meadas de l4s multicolores

que estdo sob a superficie de uma mesa, “como se esse retangulo

3 Como afirma Canguilhem ao comentar as criticas a PC, “haviamos nos instalado na
dialética. Superdvamos o anterior (necessariamente, segundo uns; livremente,
segundo outros), mas permaneciamos persuadidos de que, superando-o, o
compreenderiamos. Ora, eis que alguém chega para nos falar de ‘rupturas essenciais’,
inquietar-se de ‘ndo mais poder pensar um pensamento’, ‘na direcdo pela qual ele
escapa a si mesmo’, e nos convida tdo somente a ‘recolher estas descontinuidades na
ordem empirica, a um sé tempo evidente e obscura, em que elas se d4o’ [...] porque
recusar, por ora, a qualidade de histdrico a um discurso que restitui a sucessio bruta,
indedutivel, imprevisivel, de configuragées conceituais de sistemas de pensamento? E
porque tal disposigéo sucessiva exclui a ideia de um progresso” (Canguilhem, 2012, pp.
11-12).
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unificado néo pudesse servir de espaco homogéneo e neutro onde as
coisas viessem ao mesmo tempo manifestar a ordem continua de suas
identidades ou de suas diferencas e o campo semaintico de sua
denominacéo” (Foucault, 2007, p. XIII). Os doentes criam e recriam
agrupamentos, a cada vez com um critério diferente, e seguem
reunindo e separando até chegar a beira da angustia. “O embaraco que
faz rir quando se 1€ Borges é por certo aparentado ao profundo mal-
estar daqueles cuja linguagem estd arruinada: ter perdido o ‘comum’
do lugar e do nome. Atopia, afasia” (Foucault, 2007, p. XIV). Ndo-lugar
e ndo-expressio. A linguagem é arruinada quando ndo ha um “comum”
entre o lugar e o nome, isto é, quando ela perde sua ligagdo com um
espaco de ordenamento™.

A alusdo a afasia é mais uma metafora para explicitar a
desnaturalizacio de uma experiéncia até entdo ordindria e familiar em
relacdo a linguagem e a ordem que orienta seu uso. O afasico é alguém
que, por uma espécie de deslocamento abrupto (a lesdo cerebral),
passa a estranhar o que lhe era familiar. Ele deixa de ser capaz de

relacionar as coisas com as palavras, ou seja, perde este espago comum

5 A ideia remete ao que seria o objeto de PC: o lugar comum ou intermedidrio entre as
palavras e as coisas. Em entrevista, Foucault diz que o titulo do livro contém uma
ironia que poucos entenderam, pois niio versava exatamente sobre palavras nem sobre
coisas, mas sobre os discursos que se interpdem entre ambos e permitem o seu liame.
“Meu titulo era perfeitamente irdnico. Ninguém o viu claramente, e foi sem davida
porque néo havia um jogo suficiente no meu texto, a ironia néo estava suficientemente
visivel. H4 um problema: como ¢ possivel que coisas reais, e percebidas, possam vir se
articular por palavras no interior de um discurso? Sdo as palavras que nos impdem o
recorte em coisas, ou sdo as coisas que, por alguma operagéo do sujeito, viriam a se
transcrever na superficie das palavras? Néo foi, de modo algum, esse velho problema
que eu quis tratar. Eu quis deslocé-lo: analisar os discursos eles mesmos, isto é, estas
préaticas discursivas que sdo intermedidrias [...] a partir das quais pode-se definir o que
sdo as coisas e orientar o uso das palavras” (Foucault, 1994a, p. 776).
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que servia de base para a identificacio das semelhancas e das

diferengas entre elas™.

Bordéis e colonias, esses sdo dois tipos extremos de
heterotopia. E se se imagina, enfim, que o barco é um
pedaco flutuante de espago, um lugar sem lugar, que vive
por si mesmo, que é fechado sobre si e é entregue, ao
mesmo tempo, ao infinito do mar, e que, de porto em
porto, de bordo em bordo, de bordel em bordel, vai até as
coldnias buscar o que elas guardam de mais precioso em
seus jardins, vocés compreenderdo por que o barco foi
para a nossa civilizagio, desde o século XVI até nossos dias,
ao mesmo tempo nio sd, evidentemente, o maior
instrumento de desenvolvimento econdmico [...], mas a

maior reserva de imaginacéo. O navio, essa é a heterotopia

¥ Topinka lembra que, embora Foucault tenha dado poucas descri¢des ou definigdes
das heterotopias, deixou pistas ao dizer que elas eram encontradas frequentemente
em Borges. Seguindo a pista, Topinka aciona outro texto do escritor que poderia ser
considerado heterotdpico: Funes, o memorioso. Trata-se de um individuo que, apds
uma queda de cavalo, passou a ter uma memoria total e infalivel, lembrando-se de
tudo, pequenas coisas, momentos e detalhes de todos os instantes de sua vida. Assim
como a enciclopédia nos impede de distinguir objetos ao retirar o espago comum que
os sustenta, a memoria de Funes é alvo de um adensamento tal que ela se torna “um
monte de lixo”, sendo que o resultado é sua incapacidade de aceitar as formas
compartilhadas e naturalizadas de se conhecer e pensar. “Ele lembra tdo plenamente
que néo consegue criar lacunas entre suas memorias; [...] isso o forca a rejeitar outros
sistemas de ordenacdo como genéricos demais” (Topinka, 2010, p. 69). Afinal “ele era
quase incapaz de ideias gerais, platdnicas [...] lhe custava compreender que o simbolo
genérico cdo abrangesse tantos individuos dispares de diversos tamanhos e diversa
forma” (Borges, 1998, p. 545). Seu modo de conhecer e pensar era absolutamente
discrepante do tradicional, mas ele nido conseguia desprender-se totalmente deste. “A
memoria de Funes é uma heterotopia e forca-o a criar uma visio alternativa; mas ele
néo pode escapar de seus antigos modos de conhecer. [...] questionar o conhecimento
ndo cria apenas resisténcia, porque esse questionamento ainda ocorre dentro de um
sistema de relacdes” (Topinka, 2010, p. 69).

102



Uma heterotopia da histéria

por exceléncia. Nas civilizagdes sem barcos os sonhos
definham, a espionagem substitui a aventura, e a policia,

os corsarios. (Foucault, 1994d, p. 762)

Assim Foucault conclui o texto de 1967. O barco ou navio, espago
movel capaz de transitar por diversos locais heterotépicos de nossa
cultura, a partir de um espago infinitamente aberto como o mar, é a
heterotopia por exceléncia, pois leva ao deslocamento mais radical, a
descoberta do desconhecido, do que é absolutamente outro e estranho
a nods, as culturas com modos de ordenar o mundo totalmente
diferentes dos nossos. Em PC, Foucault nos lembra que Borges da “a
esta distorcdo da classificacdo que nos impede de pensa-la, a esse
quadro sem espago coerente” uma “patria mitica’, uma “regido
precisa”: a China, pais acessivel apenas por uma longa viagem e que
representa para nos, ocidentais, uma alteridade radical. Representa
também “o lugar privilegiado do espaco’, uma cultura “surda aos
acontecimentos do tempo. [...] Sua propria escrita ndo reproduz em
linhas horizontais o voo fugidio da voz; ela ergue em colunas a imagem
imovel e ainda reconhecivel das préprias coisas” (Foucault, 2007, p.

XIV). Borges nos apresenta a um

pensamento sem espago, a palavras e categorias sem
tempo nem lugar mas que, em esséncia, repousam sobre
um espaco solene [...] de caminhos emaranhados, de locais
estranhos [...]; haveria assim, na outra extremidade da
terra que habitamos, uma cultura votada inteiramente a
ordenacdo da extensdo, mas que ndo distribuiria a
proliferacdo dos seres em nenhum dos espagos onde nos é
possivel nomear, falar, pensar. (Foucault, 2007, pp. XIV-
XV)
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Diferente da atopia dos afasicos, Borges arruina nosso espaco nos
apresentando um outro, onde tal pensamento teria lugar. Embora este
espaco nos seja absolutamente desconhecido e incdgnito, nédo esta
totalmente desconectado do nosso espaco habitual: a enciclopédia
chinesa classifica as coisas a partir da ordem abecedaria do nosso
alfabeto ocidental. Ela segue, tal como nossas enciclopédias, uma
légica de totalizagdo, pretendendo enumerar e categorizar todos os
animais do mundo. Assim Borges transforma a China, vista pelo
ocidente como utopia, lugar imaginario e idealizado, em heterotopia,
um espago outro, porém real, que possui clara conexdo com aquele
onde vivemos. Sua “ordenacéo da extensao” reflete a que nos é familiar
ao mesmo tempo em que a destréi, e o faz precisamente porque
evidencia seu modo de funcionamento: a enumeragéo, a sequéncia
temporal, a categorizacéo e a totalizacéo.

Quanto mais se busca aproximar as palavras e as coisas, tanto
mais se torna evidente que existe um espaco entre elas com o qual
precisamos lidar. A lingua e a cultura chinesas escancaram este espago
com o privilégio que concedem a ele, por isso Borges se vale delas para
criar sua heterotopia. Também por isso Foucault se vale de Borges para
explicar o que quis fazer em PC: evidenciar o espago de ordem sob o
qual se constituiu nosso saber, por uma experiéncia de estranhamento

comparavel a experiéncia antropoldgica ou etnografica.

— Sr. Michel Foucault, vocé fez a obra de etndlogo, de
etnologia de nossa propria cultura, segundo vocé diz. O
que quer dizer com isso?

— Eu quis que noés pudéssemos considerar nossa propria
cultura como alguma coisa também estranha a nods
mesmos, como a cultura, por exemplo, dos Arapesh, [...]

dos Nambikwara, ou como a cultura chinesa, por exemplo.
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E claro que ha muito tempo tentamos considerar, seja
pelos trabalhos dos historiadores, seja dos soci6logos,
nossa prépria cultura como um objeto, algo que esta
diante de nds. Mas os historiadores estudam
essencialmente os fendmenos econdmicos; os socidlogos,
[...] o comportamento afetivo, politico, sexual. Eu acredito
que até o presente jamais se considerou nosso préprio
saber como um fendmeno estranho a nés mesmos. [...] E
essa situacdo etnoldgica de nosso saber que eu quis

reconstituir®.

A partir da nocéo de heterotopia, do texto de Borges e das demais
metaforas do prefacio, Foucault busca evidenciar esta ligacdo entre o
espaco e a ordem, bem como entre ambos e o pensamento ou a
producdo de conhecimento. A ordem requer um espago para sua
constituicdo e nosso pensamento precisa de ambos para dispor as
coisas em locais especificos e operar sobre elas para que, assim, facam
sentido para nds. Se os objetos do conhecimento sdo indistinguiveis,
tornam-se também incognosciveis. Quando nos deparamos com o
incongruente, o inconcebivel, precisamos recorrer a este espago que
sustenta a ordenacfo e fica evidente que nossa capacidade conhecer
depende dele, bem como que ele possui estas “casas brancas” através
das quais conseguimos olha-lo — afinal, se estivéssemos totalmente

imersos na hegemonia desta ordem, ela nos seria invisivel. Fato é que,

% Entrevista com Pierre Dumayet (vide nota 29). Ou ainda: “E dificil para mim
classificar uma pesquisa como a minha no interior da filosofia ou das ciéncias
humanas. Eu poderia defini-la como uma andlise dos fatos culturais que caracterizam
nossa cultura. Nesse sentido, tratar-se-ia de algo como uma etnologia da cultura a qual
pertencemos. [...] pela andlise das condi¢des mesmas de nossa racionalidade, coloco
em questdo nossa linguagem, minha linguagem, analiso o modo como ela péde surgir”
(Foucault, 1994a, p. 605).
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talvez, permanecamos bastante tempo nesta imerséo que conduz a
invisibilidade das formas dominantes de ordem, politica e
epistemoldgica. No entanto, quando nos voltamos para este espaco e
o observamos de fora, como um etndlogo de nossa propria cultura,
percebemos que ele, como todo espaco, possui uma historia, como diz
Foucault no texto de 1967. Se o espaco epistemoldgico é aquele sobre
o qual se constitui o que aparece para nés como a “verdade”, entdo esta
também possui uma histdria, e “é sobre essa mesa operacional que essa
histéria se encontra, esperando para ser recuperada” (Topinka, 2010, p.
62).

A heterotopia de Borges desestabiliza nosso modo de conhecer
porque retira o espago habitual que o sustenta (como na afasia),
porque faz coexistirem objetos dispares em um espaco comum e assim
destaca a importidncia deste espaco, revelando a ambos
(conhecimento e espago) como arbitrarios (como nas imagens
surrealistas), mas também porque, além disto, permite o vislumbre de
uma nova ordem (como o espelho, como as utopias), mas ndo apenas
imaginaria, irreal, porvir, e sim efetiva, atual e ligada aquela que nos é
familiar, ainda que absurda ou possivel apenas — mas, ainda assim,
possivel—no “nédo-lugar” dalinguagem. O resultado é a explicitagdo das
bases sobre as quais nossa ordem vigente repousa e a afirmagdo da
espacialidade inerente ao nosso modo de conhecer.

Buscamos mostrar que Foucault, tal como Borges, com sua
heterotopia relativa a histdria de certas ciéncias humanas que é PC,
realiza estas mesmas operagdes: retira o espago habitual que suporta
nossa producéo de conhecimento ao evidenciar a ordem que subjaz a
ele, baseada na continuidade histérica, na ideia de progresso e de
universalidade do sujeito; faz coexistirem objetos dispares, ao

entrecruzar areas do saber a principio independentes entre si e em
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relacdo a filosofia; revela, portanto, tal ordem habitual como arbitraria,
mas o faz porque apresenta outra ordem possivel — baseada na
descontinuidade e na historicidade do sujeito — a qual, nio obstante,
se mantém ligada a primeira, ja que se vale de procedimentos com
legitimidade metodolégica, teorias e autores que compdem o cAnone
cientifico e filos6fico®.

Muitas das criticas mais qualificadas a respeito de PC se referem
as escolhas e cortes arbitrarios feitos por Foucault, ao deixar de lado
pensadores e ideias relevantes que abalariam a “ordem” que ele
construiu, bem como a demasiada importancia concedida a outros
menos relevantes, mas que davam sustentacdo a ela, além das
periodizagdes discrepantes em relacdo a estudos histdricos

anteriores”, Parece-nos, entretanto, que, ainda que sua classificagdo e

% Sabot analisou arquivos apenas recentemente disponiveis na Biblioteca Nacional da
Franca, contendo os estudos preparatdrios para PC, com mais de 850 fichas de leitura,
notas do “diario intelectual” de Foucault e versdes manuscritas do livro publicado. Ele
oferece exemplos “em que a arqueologizacdo segue as nervuras de uma histéria da
ciéncia constituida e se estende sobre um corpus pré-estabelecido’, como nas analises
sobre histéria natural, baseadas no trabalho do historiador da ciéncia Henri Daudin.
“Os trabalhos de Daudin oferecem ao arquedlogo um material, referéncias precisas e
documentadas, e uma orientacéo geral em um campo de saber complexo e técnico
[...]. Ndo obstante, é evidente também que a operagéo arqueoldgica de Les mots et les
choses nédo para por ai e que ela, na verdade, consiste em se liberar deste quadro
epistemoldgico estabelecido por Daudin” (Sabot, 2016, pp. 755-756).

bt Segundo Gutting, “de todos os livros de Foucault, PC foi o mais severamente criticado
pelos historiadores. Alguns o veem como uma oscilante fantasia em prosa ao invés de
um trabalho sério de pesquisa histdrica. [..] A maioria dos historiadores que
discutiram PC consideraram que as conjecturas mais ambiciosas de sua histdria
construtiva sdo nio apenas infundadas, mas altamente questionaveis. Dois tipos de
dificuldades sdo proeminentes. Primeiro, especialistas em periodos particulares
afirmam que as caracterizagdes das epistémés de Foucault sdo grandes simplificacoes
grosseiras que ndo apenas ignoram importantes diferencas entre figuras individuais,
mas também contradizem aspectos fundamentais do pensamento do periodo. [...]
Uma segunda 4rea de dificuldade principal se refere a afirmacdo de Foucault de que
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as relacoes que ela implica sejam um tanto estranhas ou possiveis
apenas neste “nfo-lugar” da linguagem, Foucault alcancou seu
principal objetivo: demonstrar que, nio obstante, ela € possivel. E ndo
seriam todas as ordens e classificagdes possiveis somente neste lugar
real e irreal da linguagem? A nosso ver, importa menos para a histéria
da filosofia a precisio ou a acuidade das analises feitas em PC acerca
dos dominios da vida, do trabalho e da linguagem — embora elas sejam
demasiado relevantes — do que a forca da demonstrago da tese, pela
via do choque e da desnaturalizacdo, de que nosso conhecimento
depende do espago, ndo menos do que do tempo, como ha muito se
sabia e se discutia em filosofia, sobretudo com a tradi¢do dialética.
Foucault ndo apresentou apenas um espaco de resisténcia, uma ordem
alternativa a histdria tradicional das ideias, mas foi além, ou aquém:
revelou o solo sobre o qual tal histéria se assentava, permitindo-nos
indagar mais profundamente sobre ‘o que ha de inconsciente na

espessura mesmo do que pensamos””. Conhecer o conhecimento —

cada epistémé expressa um modo de pensar inteiramente distinto, representando uma
ruptura brusca com tudo o que vem antes e depois. Isso, obviamente, contradiz a
busca por ‘precursores’ que constitui muito da pesquisa padrdo em histéria das ideias,
entdo ndo é surpreendente que tenha havido uma enxurrada critica de pensadores
que pré ou pods-datam aquilo que Foucault apresenta como as caracteristicas
distintivas de uma certa epistémé” (Gutting, 1989, pp. 175-177).

52Na entrevista com Pierre Dumayet (vide nota 29), o autor diz: “agora que 0 homem
estd desaparecendo, nos colocamos a mesma questio que colocamos outrora aqueles
que proclamaram que Deus estava morto. Dizemos: “se 0 homem esta morto, entdo
tudo é possivel’, ou mais exatamente, “tudo é necessario”. O que a morte de Deus, o
que essa grande auséncia do ser supremo estava a descobrir era o espago da liberdade.
[..] E provavel que, da mesma forma como, no espago da liberdade deixado pela morte
de Deus tenham podido se construir grandes sistemas politicos e morais (como o
marxismo, como Nietzsche, como o existencialismo), veremos surgir, sobre essa trama
de necessidade que tentamos agora percorrer, grandes op¢des politicas e morais. E
devo dizer que mesmo se néo as vermos surgir, [...] néio é tio grave. [...] o pensamento
tem de fato outra coisa a fazer do que prescrever aos homens o que eles devem fazer.
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ou, antes, fazer a critica do saber — era a tarefa que lhe parecia caber a
filosofia, sendo que, segundo o autor, “essa experiéncia da ordem, em
seu ser macico e primeiro, desempenha sempre um papel critico”

(Foucault, 2007, p. XVII).

Ja seria bom se o pensamento conseguisse se pensar a si mesmo inteiramente, se
pudesse descobrir o que ha de inconsciente na espessura mesmo do que pensamos”.
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2. O tempo: uma
arqueologia da
arqueologia

O discurso, em sua determinagdo mais
profunda, ndo seria ‘rastro'?
Michel Foucault, Arqueologia do saber

O conhecimento de todos os fatos humanos

no passado, da maior parte deles no presente,

deve ser um conhecimento através de
vestigios.

Marc Bloch, Apologia da historia

ou o oficio do historiador

2.1. Introducéo

Se Foucault nos ofereceu uma outra versio da histéria de certas
ciéncias humanas, baseada em uma ordem diferente da tradicional, foi
porque também abordou de forma diferente os materiais historicos
que tinha a sua disposicdo. Poderiamos, entfio, nos perguntar: aquilo
que sobrevive ao tempo — nossos rastros e vestigios — sdo contetidos
objetivos que nos oferecem testemunhos imediatos do que se passou,
ou lidamos com indices, sinais, os quais é necessario reconstruir?

Discutimos, no primeiro capitulo, a importancia do espago em
PC e, possivelmente, no pensamento foucaultiano como um todo.

Neste capitulo, discutiremos a importincia do tempo e 0o modo como
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Foucault pode abordar o saber a partir de uma légica espacial, quica
estrutural, sem abandonar a histdria — ou, antes, colocando-a no
centro de suas andlises. Partiremos das pistas deixadas pelo proprio
autor que, diante das criticas, dedicou-se a explicitar a concepcéo de
historia com a qual operava, diferente daquela continuista, dialética e
teleolégica de seus criticos. Ele recorreu ao movimento historiografico
dos Annales, e por isso discutiremos algumas ideias de seus principais
expoentes, Marc Bloch, Lucien Febvre e Fernand Braudel, partindo da
hipdtese, sugerida pelo proprio autor, de que sua arqueologia poderia
ser vista como uma forma de aplicar o programa dos Annales a
filosofia. Em entrevista, ao responder uma pergunta sobre a critica de
Sartre, para quem substituir a histdria pela arqueologia seria como

trocar o cinema pela lanterna magica, Foucault afirmou:

Me oponho totalmente a uma certa concepcéo da histéria
que toma por modelo uma espécie de grande evolugio
continua e homogénea, uma espécie de grande vida
mitica. Os historiadores sabem bem atualmente que a
massa de documentos histéricos podem ser combinados
segundo séries diferentes que ndo tém nem os mesmos
indicadores nem o mesmo tipo de evolugédo. A histéria da
civilizagdo material [...] nio se desenvolve do mesmo jeito
que a histéria das instituicoes politicas ou a histéria dos
fluxos monetarios. Aquilo que Marc Bloch, Febvre e
Braudel mostraram para a histéria tout court, pode-se
mostrar, penso eu, para a histéria das ideias, do

conhecimento, do pensamento em geral. (Foucault, 1994a,

p-787)

Foucault menciona o movimento dos Annales em mais de uma

ocasido, sendo uma das mais relevantes o Preficio da Arqueologia do
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Saber, desenvolvido a partir das respostas dadas a criticas e perguntas
feitas apos a publicagdo de PC®, oferecendo-nos varias chaves de
leitura para tal obra, bem como para a propria AS, que visa
sistematizar o método arqueoldgico e esclarecer pontos obscuros ou
mal compreendidos nos projetos anteriores. A obra traz definicdes e
descricbes de conceitos-chave como “a priori historico”,
“positividade”, “enunciado”, “arquivo”, “epistémé”, “discurso” e seus
derivados, como “pratica discursiva” e “formacéo discursiva”, os quais
pensamos poderem ser melhor compreendidos a partir da
aproximacio aos Annales, e que serdo relevantes para analisarmos PC,
ainda que tragam certas inflexdes na forma de concebé-la™.
Buscaremos entdo evidenciar as relagdes entre as andlises
historicas de Foucault e aquelas destes historiadores, com foco na
afirmacéo feita no Preficio da AS segundo a qual as principais
transformacgdes que permitiram a histéria se desvencilhar da
causalidade e da teleologia — portanto do vinculo com o sujeito

transcendental — derivam da inversdo da relacio entre documento e

% Tais respostas se encontram sobretudo nos textos Sur larchéologie des sciences.
Réponse au Cercle d’épistémologie e Réponse a une question, disponiveis no primeiro
volume da coleténea Dits et écrits.

%4 A nosso ver, a AS apresenta um amadurecimento e maior clareza por parte do autor
daquilo que ele realizou, bem como uma autocritica acerca de aspectos que, vistos
retrospectivamente, pareceram demandar maiores esclarecimentos e mesmo outras
abordagens. Acreditamos que todo pensamento se encontra sempre em movimento,
e se concordamos com a ideia braudeliana de que, a despeito de tudo, “o tempo é
inexoravel” e “tudo é histérico”, como discutiremos a frente, nio caberia esperar que
ndo houvesse nenhum tipo de deslocamento por parte de um autor, algum tempo
depois de ele ter posto ideias em circulagéo e se aberto, portanto, a todos os “eventos”
que o lancamento de um livro pode provocar, sobretudo no caso de PC, com as
indmeras polémicas e o imenso impacto no cendrio intelectual francés que a obra
provocou. Neste sentido, as inflexdes e deslocamentos néo interditam a proposta de
ler uma obra a luz da outra, ou de utilizar os conceitos definidos na AS para melhor
compreender o que foi feito em PC.
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monumento, tal qual foi proposta e operada por este grupo. Dedicar-
nos-emos a compreender o que significa tal inversdo e como Foucault
a realiza, visto que ela consiste, a nosso ver, em um ponto chave do
método arqueoldgico e aquilo que autoriza a criagdo de uma histdria
heterodoxa da filosofia, ao deslocar textos canOnicos, suas
interpretacOes tradicionais e a forma como se inserem em uma
narrativa e em uma cronologia amplamente aceitas e consensuais,
bem como ao aproxima-los de textos literarios e obras artisticas,
tomando estes ultimos como fontes historicas igualmente relevantes
para embasar um estudo epistemoldgico de forma tio rigorosa quanto
textos cientificos. A ampliacdo que os historiadores dos Annales
realizam em relacdo aquilo que pode ser tomado como fonte histérica
— a critica do documento — ¢ central para nossa hipétese de leitura de
PC.

Esta aproximacdo nos permitira ainda melhor compreender a
epistémé, na medida em que propomos lé-la como uma estrutura de
longa duragdo, segundo a definicdo de Fernand Braudel. No contexto
do estruturalismo emergente na Franca do periodo, a epistémé foi
compreendida como uma estrutura, o que contribuiu para as
acusacOes de assassinato da historia, ja que esta se referia, segundo
Lévi-Strauss, “pai” do estruturalismo, a uma constante atemporal e
universal. Braudel se apropriou dos avancos conceituais e
metodoldgicos da Antropologia e da Linguistica estruturais, porém
com a preocupacio de conjuga-los com a histéria, lancando méo das
estruturas como modelos inseridos no tempo e na duragdo. Em
diversas ocasides, Foucault menciona a “long durée”, o nome de
Braudel e os métodos utilizados pelo historiador, autorizando a

aproximacao.
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As discussOes realizadas neste capitulo visam nos oferecer
subsidios para a andlise imanente de PC que faremos no capitulo final,
na qual buscaremos evidenciar a importincia do espaco e a
construgdo de heterotopias da histéria das ideias, bem como
demonstrar de que modo Foucault 1é os documentos histdricos
enquanto monumentos, atuando como historiador-arquedlogo. Isso
nos permitira defender a arqueologia como etapa basilar de sua obra,
ao viabilizar, metodologicamente, a operacionalizagio de uma andlise
filosdfica do discurso (cientifico e nédo-cientifico) em que o sujeito

transcendental é definitivamente excluido.

2.2. Bloch e Febvre: vestigios do
procedimento arqueoldgico

A historiografia sempre soube que a lida com materiais
histéricos envolvia escolhas, cortes, interpretacdes. Como afirma Le
Goft, “o que sobrevive ndo é o conjunto daquilo que existiu no passado,
mas uma escolha efetuada quer pelas forcas que operam no
desenvolvimento temporal do mundo e da humanidade, quer pelos
que se dedicam a ciéncia do passado e do tempo que passa, os
historiadores” (Le Goff, 1990, p. 535). Mas por muito tempo acreditou-
se que aquilo que conferia legitimidade a um estudo histérico era a
objetividade de materiais que, embora dependessem da escolha do
historiador, se apresentavam como testemunhos do passado,
sobretudo em sua forma escrita — os documentos, os quais diferiam dos
sinais deste mesmo passado, tracos deixados pelos homens, muitas

vezes com objetivo explicito de transmitir e fazer perdurar uma
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memoria — os monumentos. Estas seriam as duas formas principais dos
materiais historicos, isto é, aqueles sobre os quais se aplicam “a
memoria coletiva e a sua forma cientifica, a histéria” (Le Goff, 1990, p.
535)-

O monumento estaria ligado a celebracdo de acontecimentos
memoraveis e portanto a ideia de inscricdo — marca, traco, vestigio,
indice, sinal — o que pode incluir simbolos escritos, mas diz respeito
sobretudo a obras comemorativas de arquitetura ou escultura (arco de
triunfo, coluna, pértico etc), obeliscos, estelas reais e funerarias, bem
como diferentes formas de inscri¢do no espago (templos, cemitérios,
pracas e avenidas, sobretudo da Grécia e Roma antigas®™) ou em
materiais diversos (moedas, medalhas, selos, placas, que se
proliferaram na Europa a partir do século XIX*). J4 o documento
escrito surge com funcdo de armazenamento de informacoes,
marcacdo e registro, com cardter mais analitico. Ele permitia
“reexaminar, reordenar, retificar”, “anotar o que néo se fabrica nem se
vive cotidianamente, mas sim o que constitui a ossatura duma
sociedade urbanizada”, isto é, informacgdes referentes a circulagio de
produtos, “atos financeiros e religiosos, as dedicatdrias, as genealogias,
o calenddrio, tudo o que nas novas estruturas das cidades néo é fixavel
na memoria de modo completo, nem em cadeias de gestos, nem em
produtos” (Le Goff, 1990, p. 433).

A palavra latina documentum deriva de docere, relativo as ideias
de ensino e aprendizagem, ou seja, de um contetdo que é, em si, capaz
de instruir, informar. Segundo Le Goff, o sentido do termo evoluiu para
o de “prova” e a partir do século XVII foi utilizado no vocabulario

legislativo, ganhando, no inicio do XIX, o sentido moderno de

65

Cf. Le Goff, 1990, pp. 431-432.
5 Cf. Le Goff, 1990, p. 464.
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testemunho histdrico. Ja o termo monumentum “remete para a raiz
indo-européia men, que exprime uma das fungdes essenciais do
espirito (mens), a memoria (memini). O verbo monere significa 'fazer
recordar' [...]. O monumentum é um sinal do passado”, ou seja, tudo o

que pode evoca-lo (Le Goff, 1990, p. 535).

O monumento tem como caracteristicas o ligar-se ao
poder de perpetuacio, voluntaria ou involuntaria, das
sociedades histdricas (é um legado 8 memoria coletiva) e
oreenviar a testemunhos que s numa parcela minima séo
testemunhos escritos. [...] O documento que, para a escola
histdrica positivista do fim do século XIX e do inicio do
século XX, serd o fundamento do fato histdrico, ainda que
resulte da escolha, de uma decisdo do historiador, parece

apresentar-se por si mesmo como prova histdrica. A sua

\

objetividade parece opor-se a intencionalidade do
monumento. Além do mais, afirma-se essencialmente

como um testemunho escrito. (Le Goff, 1990, p. 536)

Em sua etimologia e em sua histdria, bem como no uso do senso
comum, documento e monumento carregam ambos a ideia de marcas
do passado, modos de perpetuacio e transmissdo do mesmo, porém o
primeiro com uma carga de analiticidade e objetividade, o segundo
com uma carga de intencionalidade e subjetividade. Ainda assim,
segundo Le Goff, por muito tempo os dois termos foram usados para
se referir a materiais histdricos sem hierarquizar sua relevincia, de
modo que a palavra “monumento” podia ser utilizada para se referir a
grandes colecdes de documentos. No final do século XIX, porém, a
relacdo se transformou: “o melhor historiador é aquele que se mantém

0 mais préximo possivel dos textos”, teria dito Fustel de Coulanges,
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historiador de espirito positivista que contrapds uma histéria
“fundada em documentos que se impdem por si proprios” a uma
“historia erudita alem4, tais como se exprimem, por exemplo, nos
Monumenta Germaniae Historica, e marcados, segundo ele, ndo pelo
signo da ciéncia, mas pelo do patriotismo. Pode-se, entfo, falar de um

triunfo do documento sobre o monumento” (Le Goft, 1990, pp. 536-

537)-

Destacando-se de um conjunto de palavras (provas,
instrumentos, testemunhos, etc) que tentavam reunir os
novos métodos da memoria coletiva e da histdria, ao
desejo de, por um lado, provar cientificamente [...] e, por
outro lado, a renovacio da legislagéio e do direito [...], o
termo 'documento’ colocar-se-ia em primeiro plano. [...]
Com a escola positivista, o documento triunfa. O seu
triunfo, como bem o exprimiu Fustel de Coulanges,
coincide com o do texto. A partir de entdo, todo o
historiador que trate de historiografia ou do mister de
historiador recordara que é indispensavel o recurso do

documento. (Le Goff, 1990, pp. 538-539)

Aos poucos, a forma e o contetido destes materiais, considerados
como base de toda investigacdo histérica, se ampliaram para incluir
outros tipos de inscricdo para além dos textos. Esta ampliacio se
deveu, em grande parte, a Escola dos Annales, movimento iniciado por
Marc Bloch e Lucien Febvre, o qual poderia ser considerado, segundo

~ . . 6
Burke, como a “revolucdo francesa da historiografia™”’

. Os jovens
historiadores demonstraram insatisfacio em relacdio a forma

dominante da histéria desde Herddoto e Tucidides, aquela da

67 Cf. Burke, 2010.
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“narrativa dos acontecimentos politicos e militares, apresentada como
a histéria dos grandes feitos de grandes homens — chefes militares e
reis” (Burke, 2010, p.17). Isto é, uma espécie de histéria-politica em que
“situacdes histdricas complexas se viam reduzidas a um simples jogo
de poder entre grandes — homens ou paises — ignorando que, aquém e
além dele, se situavam campos de forgas estruturais [ ...] incompativeis
com o que parecia ser a frivolidade dos eventos” (Burke, 2010, p. 7).
Seria necessaria uma histéria mais abrangente e totalizante, capaz de
considerar a complexidade do ser humano e suas atividades, dai a
necessidade de aproximacéo com outras ciéncias humanas — como
geografia, sociologia, economia, psicologia, antropologia e linguistica
— expressa no proprio titulo inicial da revista por eles fundada, Anais
de historia econémica e social.

Trata-se de um dos mais importantes movimentos
historiograficos do século XX, Se a critica a histéria factual politica ja

havia sido feita antes®, foi este grupo que conseguiu, de fato,

% Burke sugere falar em “movimento”, e ndo em uma “escola”, como forma de néo se
elidir a diversidade de projetos que a compuseram. Em sua obra ele busca, sem
eliminar tal diversidade, focar nos eixos centrais que caracterizam o movimento como
um todo (Cf. Burke, 2010, pp. 11-13).

b9 Alguns dos autores mais importantes seriam Voltaire, Michelet, Simiand e Marx. O
primeiro afirmou: “parece que durante 1.400 anos houve nas Galias somente reis,
ministros e generais, mas nossos costumes, leis, habitos, vestuario e espirito néo estdo
14", ao passo que o segundo disse: “a histdria [...] me parecia ainda fraca por seus dois
métodos: muito pouco material, levando em conta as ragas, ndo o solo, o clima, os
alimentos, nem as circunstancias fisicas e fisioldgicas. Muito pouco espiritual, falando
de leis, de atos juridicos, ndo de ideias, de costumes, ndo do grande movimento
progressivo e interior da alma nacional”. Segundo Dosse, “os Annales sdo mais
originais pela maneira pela qual os iniciadores afirmam o programa do que pelo
proprio programa [...] inovador em relacio a escola metédica dominante, e é pelo
olhar dessa escola que se julga a ruptura epistemoldgico codificada pelos Annales”
(Dosse, 1994, p- 37)-
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transformar o paradigma até entdo predominante™. A revista foi
criada em 1929 e, no nucleo do grupo, Burke cita: Lucien Febvre, Marc
Bloch, Fernand Braudel, Georges Duby, Jacques Le Goff e Emmanuel
Le Roy Ladurie. Em seguida, menciona outros proximos deste centro”
e, por fim, situa Foucault “aquém ou além dessa fronteira [ ...] em razéo
da interpenetragéo de seus interesses historicos com os vinculados aos
Annales” (Burke, 2010, pp. 11-12). O movimento iniciado por Febvre e
Bloch era, de 1920 a 1945, “pequeno, radical e subversivo” (Burke, 2010,
p- 13), ao propor uma histéria-problema, isto é, “interpretativa,
problematizada, apoiada em hipdteses, capaz de recortar o
acontecimento através de novas tabuas de leitura, e, na verdade, capaz
de problematizar este proprio gesto de recortar um acontecimento”
(Barros, 2012, p. 306). Segundo Dosse, tratava-se de uma batalha
“contra uma histdria événementielle’ (factual)” e de “romper com o
rango positivista de conceitos como os de racionalidade, progresso e
ordem, que ainda perduravam na historiografia” (Dosse, 1994, p. 2).
Veremos o que diz Bloch em suas reflexdes sobre os objetivos e
métodos da histdria, com vistas a melhor compreender as mengdes de
Foucault ao historiador e ao movimento dos Annales. Recorremos ao
importante ensaio Apologia da histdria ou o oficio do historiador, que

consiste, segundo Le Goff (autor de prefacio do livro), em “uma defesa

” Segundo Barros, “é verdade que, no século XIX, encontraremos historiadores
factuais em bom nimero e o filésofo Friedrich Nietzsche ja contra eles desfechara a
sua sarcastica critica [...]. Mas se ja existia desde aquela mesma época historiadores
problematizadores [...] é possivel ainda falar em uma factualidade dominante para o
‘século da histdria’. Todavia, adentrando o século XX e avancando no decorrer da
significativa renovacéio historiografica que gradualmente domina este novo século
[...], seria ja dificil encontrar muitos historiadores profissionais (e conscientes) que
insistissem no ‘fato pelo fato’ e que estranhassem a ideia de que ‘o fato é construgio

m

do historiador” (Barros, 2012, p. 309).

" Burke cita Ernest Labrousse, Pierre Vilar, Maurice Agulhon e Michel Vovelle.
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da histdria” contra “a evolugéo real ou possivel de um conhecimento
cientifico do qual ela seria repelida para as margens ou até excluida”,
o estruturalismo (Bloch, 2001, p. 16). Trata-se de um livro de método, e
ndo de filosofia da histéria, isto é, uma espécie de “programa” que visa
ndo apenas dizer o que é a historia e como ela é feita, mas indicar como
se deve fazé-la. Bloch “declara néo ter a cabeca filosdfica”, o que sera
relevante ao vermos que Foucault também rejeita a “histéria dos
filosofos”, pois 0 que ambos parecem de fato recusar sdo pressupostos
metafisicos que afirmam a existéncia de leis a priori, finalidade,
causalidade, evolucionismo ou teleologia, em favor de uma pratica
prioritariamente empirica, cujas explicagbes para fendémenos do
passado e do presente, suas permanéncias ou transformacdes,
resultem da lida direta com os vestigios do passado. Bloch enfatiza o
carater pratico da histéria, oferecendo-nos a imagem de um arteséo
que lida quase manualmente com seus materiais, na “oficina” ou
“gabinete de trabalho” (Bloch, 2001, p. 46), sendo seu livro “a caderneta
de um colega que manejou por muito tempo a régua e o compasso,
sem por isso se julgar matematico” (Bloch, 2001, p. 50).

Na introducdo da AS, Foucault afirma que as mudancas
metodoldgicas da histéria propostas pelos Annales permitiram a ela se
libertar “da filosofia da histéria e das questdes que ela colocava — sobre
a racionalidade ou a teleologia do devir, sobre a relatividade do saber
histdrico, sobre a possibilidade de descobrir ou de dar um sentido a
inércia do passado e a totalidade inacabada do presente” (Foucault,
2008, p. 12). Em entrevista, ele também afirma ser necessario
“assassinar” a concepcdo que os fildsofos tém da histéria, como

fizeram Bloch e Febvre.
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Ha uma espécie de mito da histéria para filésofos. [...] é
uma espécie de grande e vasta continuidade onde vém se
emaranhar a liberdade dos individuos e as determinacoes
econOmicas e sociais. Quando se toca em alguns destes
grandes temas, continuidade, exercicio efetivo da
liberdade humana, articulagdo da liberdade individual
sobre as determinagdes sociais, [...] logo as boas almas se
poem a denunciar a violagdo ou o assassinato da histdria.
De fato, hda muito tempo que pessoas tdo importantes
como Marc Bloch, Lucien Febvre, os historiadores ingleses
etc, puseram fim a este mito da histéria. Eles praticam a
histéria de um modo totalmente diferente, de forma que o
mito filoséfico da histéria, que me acusam de ter
assassinado, fico contente se o fiz. Era precisamente isto o
que eu queria assassinar, ndo a histéria em geral. Néo se
mata a histéria, mas matar a histdria para os filésofos, isto
sim, desejo absolutamente maté-la. (Foucault, 1994a, pp.
666-667)

Para Foucault, na AS, também “se trata de definir um método de
analise historica” (Foucault, 2008, p. 18), apresentar uma nova forma
de se investigar um tipo especifico de vestigio do passado — os
discursos — que ele intitula arqueologia. Como Bloch, o filésofo parte
de certas concepgdes prévias acerca da historia das ideias para
questiona-las, propondo uma lida direta com os “vestigios
discursivos”. Tal método néo parte de uma teorizacdo abstrata, mas do
“esbogo corrigido de pesquisas concretas” acerca da loucura e o
aparecimento da psicologia, da doenca e o nascimento da clinica, das
ciéncias da vida, da linguagem e da economia: “o solo sobre o qual
repousa € o que ela descobriu” (Foucault, 2008, p. 231). Como afirma

Gutting, as histérias do pensamento que Foucault escreveu antes das
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reflexdes metodoldgicas da AS ndo eram, de partida, parte de um
projeto coerente, mas “esta série de estudos gradualmente
desenvolveu uma abordagem diferenciada da histéria do
pensamento”, sendo a AS o esforco de articula-la em uma metodologia
(Gutting, 1989, p. 227). O filésofo deixa claro, porém, que nio se trata
dos “primeiros fundamentos de uma ciéncia futura”, nem do “plano de

um edificio a ser construido”.

A palavra arqueologia ndo tem valor de antecipacio;
designa somente uma das linhas de abordagem para a
analise das performances verbais: especificacdo de um
nivel - o do enunciado e do arquivo; determinacédo e
esclarecimento de um dominio: as regularidades
enunciativas, as positividades; emprego de conceitos
como os de regra de formagéo, derivacdo arqueoldgica, a
priori histérico. Mas, em quase todas as suas dimensdes e
em suas arestas, a empresa relaciona-se a ciéncias, a
analises de tipo cientifico ou a teorias que respondem a

critérios de rigor. (Foucault, 2008, p. 231)

Embora se assemelhem por seu cardter programatico e
metodoldgico, as obras de Bloch e de Foucault ndo deixam de teorizar
sobre a histéria™, sendo que, no caso de Foucault, estes problemas

tedricos “so serdo considerados em um campo particular: [...] [aquele

Segundo Dosse, apesar de sua “rejeicdo de toda filosofia da histéria”, “Marc Bloch e
Lucien Febvre sdo portadores de uma concep¢io de histdria, portanto de uma
filosofia, legivel nos conceitos fundadores de sua abordagem histérica. Se o essencial
de seus escritos da destaque a metodologia histdrica, abandonando toda a teoria da
histéria, ndo escapa a regra e o empirismo que defendem ja é uma escolha e uma
concepcdo particular da histéria” (Dosse, 1994, p. 23).
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da] histdria das ideias, ou do pensamento, ou das ciéncias, ou dos
conhecimentos” (Foucault, 2008, p. 23).

Ao preconizar uma lida direta com os materiais histéricos, Bloch
ndo cré que eles nos permitam acessar objetivamente os fatos do
passado e descobrir sua verdade. Ao contrario, ele critica a filosofia
positivista, dominante em sua época, que fez com que muitas geracoes
vivessem “alucinadas por uma imagem muito rigida, verdadeiramente
comtiana, das ciéncias do mundo fisico”, pensando que a histéria nido
seria “conhecimento auténtico” se ndo resultasse em “demonstracdes
irrefutaveis” e “leis imperiosamente universais”. Este “ideal
pancientifico” ou bem deixava de fora “realidades bem humanas” que
pareciam “refratarias a um conhecimento racional” e aos “quadros do
legalismo fisico”, ou bem reduzia a histdria a “uma espécie de jogo
estético” (Bloch, 2001, p. 47). Bloch reconheceu no positivismo o
mérito de buscar dar fundamentos cientificos a démarche histérica7s,
afirmando que esta é, sim, ciéncia, e deve, “em lugar de uma simples
enumeracdo, [..] nos permitir uma classificacdo racional e uma
progressiva inteligibilidade”, oferecendo “ligacdes explicativas entre
fendmenos” (Bloch, 2001, p. 45). Sendo, porém, a “ciéncia dos homens
no tempo” (Bloch, 2001, p. 55), é atravessada pelo acaso e pela
contingéncia, o que situa sua cientificidade ndo na natureza de seu

objeto, mas no método do historiador™. Segundo Le Goff,

Ele ndo diz: a historia é uma arte, a histdria é literatura.
Frisa: a histdria é uma ciéncia, mas uma ciéncia que tem
como uma de suas caracteristicas, o que pode significar

sua fraqueza mas também sua virtude, ser poética, pois

8 Cf. Bloch, 2001, p. 19.
7 Cf. Bloch, 2001, p. 68.
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ndo pode ser reduzida a abstracdes, a leis, a estruturas.

(Bloch, 2001, p. 19)

Este carater “poético” pode ser compreendido no sentido da
polesis, isto é, a ideia de que a andlise historica é essencialmente
criadora, tendo o historiador uma postura ativa e construtiva diante
de suas fontes, jamais neutra ou passiva, como queriam os positivistas:
“nunca em nenhuma ciéncia, a observacdo passiva gerou algo de
fecundo. Supondo, alias, que ela seja possivel” (Bloch, 2001, p. 79)™
Segundo Le Goff, Bloch estaria abrindo caminho para um tipo de
andlise histdrica como aquela feita por Foucault, ao reafirmar a
possibilidade de um ordenamento racional, pelo qual se identifica
relagdes entre fendmenos aparentemente dispares, sem eliminar o
carater aberto e reconstrutivo da histéria, que é “uma ciéncia em
obras” (Bloch, 2001, p. 151). Afinal, se “o passado é, por definigdo, um

(P4

dado que nada mais modificara”, o conhecimento do mesmo “é uma

> Febvre também criticou a escola positivista e a suposta neutralidade cientifica:
“Dado? N4o, criado pelo historiador, quantas vezes? Inventado e fabricado, com a
ajuda de hipéteses e conjecturas [...] toda histéria é escolha. [...] o historiador cria os
seus materiais, ou, se se quiser, recria-os: o historiador que néo vagueia ao acaso pelo
passado, [..] mas parte com uma intenc¢do precisa, um problema a resolver, uma
hipétese de trabalho a verificar. [...] Elaborar um fato é construir. Se se quiser, é
fornecer uma resposta a uma pergunta. E se ndo ha pergunta, s6 ha o nada” (Febvre,
1989, pp. 19-20). Buscamos aqui algumas aproximacgdes também com Febvre, mas
consideramos que, ao tratar mais detidamente de Bloch, estamos a abordar os
principais aspectos do pensamento destes autores, proximos em sua concepg¢io da
histéria. Bloch dedicou a Febvre sua Apologia, afirmando: “entre as ideias que
proponho sustentar, mais de uma, seguramente, vem diretamente de vocé. Muitas
outras, nio saberia decidir em toda consciéncia se sdo suas, minhas, ou de nés ambos”
(Bloch, 2001, p. 39). Ndo desconsideramos as diferengas entre os autores e as
abordaremos aqui na medida do possivel.
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coisa em progresso, que incessantemente se transforma e aperfei¢oa”

(Bloch, 2001, p. 75). Nas palavras de Le Goft:

O vinculo entre ordenamento racional, tempo e histdria é
perfeitamente reafirmado. Mais que isso, essa démarche
racional identifica-se com a ordem do tempo e com a
natureza da  histdria. Essa andlise dedica-se
particularmente a referenciar as "ligacdes comuns a um
grande nimero de fendmenos sociais" [...] sem esquecer as
"defasagens" que conferem a "vida social... seu ritmo quase
sempre contrastante” e, abrindo caminho para um Paul
Veyne ou um Michel Foucault — que buscam definir estilos
em histéria — Marc Bloch propée a tonalidade que pode,
por exemplo, caracterizar "a atitude mental de um grupo”.

(Bloch, 2001, p. 30)

Um dos pontos centrais do método arqueolégico foucaultiano
reside no que o autor denomina a “positividade” dos discursos, ou a
“condicio de realidade para enunciados”. Trata-se do fato bruto de que
certas coisas foram efetivamente ditas, constituindo uma realidade
historica — ou um acontecimento discursivo — somado ao procedimento
analitico que permite identificar, entre elas, relacdes e
atravessamentos, ressonancias ou dissonancias, regularidades,
repeticdes ou silenciamentos. Partindo de fatos histéricos, busca-se
encontrar um conjunto de relagdes que os liga e que os tornou
possiveis. Esta condicdo de possibilidade é também o que Foucault
intitula a priori histérico, criando uma ligacéo reciproca entre “aquilo

que de fato ocorreu” e a condigédo para que novos eventos ocorressem.

A positividade desempenha o papel do que se poderia

chamar um a priori histérico. Justapostas, as duas palavras
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provocam um efeito um pouco gritante; quero designar
um a priori que nio seria condicéo de validade para juizos,
mas condig¢do de realidade para enunciados. Nio se trata de
reencontrar o que poderia tornar legitima uma assertiva,
mas isolar as condigdes de emergéncia dos enunciados, a lei
de sua coexisténcia com outros, a forma especifica de seu
modo de ser, os principios segundo os quais subsistem, se
transformam e desaparecem. A priori, ndo de verdades que
poderiam nunca ser ditas, nem realmente apresentadas a
experiéncia, mas de uma histéria determinada, ja que é a
das coisas efetivamente ditas. (Foucault, 2008, p. 144, grifos

meus)

Como afirma Gutting, néo se trata de “principios de construcéo’
ou ‘condi¢cdes de possibilidade’ que existem previamente aos
enunciados e os constituem”, pois “para Foucault, ndo ha nada além
dos enunciados historicamente existentes e as relagoes entre eles”.
Intitular um grupo de enunciados como uma positividade seria uma
forma de “enfatizar que a andlise arqueoldgica trata os enunciados
unicamente como fatos histéricos dados, sem a preocupacdo com
qualquer origem transcendental” (Gutting, 1989, p. 242). Trata-se
portanto de lidar diretamente com os vestigios discursivos em sua
materialidade, acolhendo certo carater empirico, positivo, do trabalho
historico, sendo que, neste sentido, Foucault também néo rejeita uma

possivel aproximacio com o positivismo.

Analisar uma formacéo discursiva é tratar um conjunto de
performances verbais, no nivel dos enunciados e da forma
de positividade que as caracteriza; ou, mais sucintamente,
é definir o tipo de positividade de um discurso. Se

substituir a busca das totalidades pela andlise da raridade,
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o tema do fundamento transcendental pela descrigéo das
relagdes de exterioridade, a busca da origem pela anélise
dos actimulos, é ser positivista, pois bem, eu sou um
positivista feliz, concordo facilmente. E néo estou
desgostoso por ter, vérias vezes (se bem que de maneira
ainda um pouco cega), empregado o termo positividade
para designar, de longe, a meada que tentava desenrolar.

(Foucault, 2008, pp. 141-142)

Tanto Bloch quanto Foucault distanciam-se, porém, do
positivismo, ao pensarem o trabalho histérico ndo como mera
descricdo dos fatos observados — baseada na crenca da validade das
leis fisicas para fendmenos humanos, portanto em um pressuposto
metafisico — mas sim como a proposicio de relagdes de
inteligibilidade entre fendmenos do passado, a partir de hipéteses
devidamente testadas e demonstradas, ndo renunciando ao carater
analitico e racional do método. Tais relacdes néo sio pressionadas por
pressupostos teleoldgicos ou pela tentativa de encaixar tais
fendmenos em leis universais, mas buscam encontrar o tipo de
racionalidade especifica da histéria — podendo se falar em
“racionalidade” porque se trata de leis, compreendidas enquanto

regularidades, padroes, porém leis de um “devir efetivo”.

O discurso nédo tem apenas um sentido ou uma verdade,
mas uma histdria, e uma histéria especifica que néo o
reconduz as leis de um devir estranho. [...] o a priori ndo
escapa a historicidade: ndo constitui, acima dos
acontecimentos, e em um universo inalterdvel, uma
estrutura intemporal; define-se como o conjunto das
regras que caracterizam uma pratica discursiva: ora, essas

regras ndo se impdem do exterior aos elementos que elas
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correlacionam; estdo inseridas no que ligam; [...] Diante
dos a priori formais cuja jurisdicdo se estende sem
contingéncia, ele é uma figura puramente empirica; mas,
por outro lado, ja que permite compreender os discursos na
lei de seu devir efetivo, deve poder dar conta do fato de que
tal discurso, em um momento dado, possa acolher e
utilizar ou, ao contrario, excluir, esquecer ou desconhecer,
esta ou aquela estrutura formal. [...] e compreender como
a historia pode ser ndo uma contingéncia absolutamente
extrinseca, ndo uma necessidade da forma que desenvolve
sua propria dialética, mas uma regularidade especifica.

(Foucault, 2008, p. 144, grifos meus)

Conhecer melhor a producéo destes fundadores dos Annales nos
permite compreender porque Le Goff afirma que Bloch abriu caminho
para Foucault ao buscar caracterizar a atitude mental de um grupo.
Um exemplo notavel da histéria como problema é a célebre obra de
Bloch Les rois thaumaturges, que versa sobre a crenga difundida na
Inglaterra e na Franca, da Idade Média ao século XVIII, de que os reis
tinham o poder de curar as vitimas de escréfula, uma doenca de pele.
A tentativa de explicar como o povo podia acreditar em milagres foi
uma obra pioneira de um tipo de estudos conhecido como “histdria
das mentalidades”, que caracterizou fortemente o movimento dos

Annales.

A obra dos dois mestres dos Annales esta [...] impregnada
do anseio de decifrar o universo mental. Alimenta-se de
duas fontes: a da psicologia, cuja influéncia é - na época -
particularmente importante entre os historiadores que
querem renovar a disciplina [...], mas alimenta-se também

da sociologia durkheimiana. (Dosse, 1994, p. 32)
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Segundo Dosse, Febvre era mais sensivel as questdes
psicoldgicas, da relacio entre o homem singular e seu “universo
mental”, buscando articular, por exemplo, a obra de um individuo e as
condic¢des sociais nas quais ela nasce, como em Le probléme de
Uincroyance au XVle siécle: la réligion de Rabelais, outro grande marco
para a “historia das mentalidades”. Febvre visou refutar um estudo que
afirmava que o escritor renascentista Francois Rabelais era ateu e
combatia o cristianismo, defendendo a impossibilidade da descrenca
e do ateismo no século XVI, quando o cristianismo enquadrava
totalmente a vida individual e coletiva. Ele reconstitui a “utensilagem
mental da época” para mostrar que seu autor teria cometido “o pecado
do anacronismo”, ao ler os textos do século XVI “com os olhos de um
leitor do século XX” (Dosse, 1994, p. 33), atribuindo ao individuo “ideias
que ndo poderiam ser pensadas” em sua época (Burke, 2010, p. 44).
Febvre deu destaque ao que “faltava” aquele século, sobretudo
conceitos sem os quais seria dificil construir um pensamento logico
que pudesse se contrapor de forma robusta a fé cristd, de modo que “o
que denominamos ‘ciéncia’ era literalmente impensavel no século
XVI. ‘Devemos nos resguardar de projetar esta concepg¢iio moderna de
ciéncia nos quadros de referéncia de nossos ancestrais” (Burke, 2010,
p- 46).

Embora Febvre recuse aquilo “que considera um excesso
cientificista, a eliminacdo do homem” (Dosse, 1994, p. 33), pensa o
individuo em relacio com a sociedade, sendo a psicologia inserida na
analise das civilizacdes. Afinal “o individuo é apenas o que sua época
e o seu meio permitem que ele seja” (Febvre, apud Dosse, 1994, p. 33).

A referéncia ao “meio” se deve ao fato de Febvre ter incorporado
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fortemente a geografia — portanto o espaco — nos estudos histéricos’.
Trata-se de uma importante fonte de inspiracdo para os Annales que
ganhara destaque na segunda geracdo do movimento, com Braudel.
Segundo Dosse, uma tenséo surge, porém, na relacio entre a historia,
ciéncia do tempo, e a geografia, “que privilegia ‘aquilo que ¢ fixo e

”

permanente” e atribui ao homem “limites estreitos” (Dosse, 1994, p.
1). Febvre, por sua vez, evita descentralizar o homem diante do
determinismo geografico: “jamais os fatos naturais exercem sobre a
vida dos homens uma ac¢do puramente mecénica, cega e impregnada
de fatalidade” (Febvre, apud Dosse, 1994, p. 31).

Também Bloch se interessou pela geografia histérica e a pensou
sob a perspectiva de uma histdria-problema, ao afirmar que a prépria
nocéo de “regido” seria relativa, dependendo da questdo em jogo™. As
categorias utilizadas na analise histérica ndo sdo fixas ou pré-
determinadas, surgem a partir daquilo que o objeto, com suas
peculiaridades, apresenta e exige do historiador. O autor também
rejeitou fortemente o determinismo geografico: “na natureza, o

homem néo serd, por exceléncia, a grande variavel?” (Bloch, 2001, pp.

158-159).

% Segundo Dosse, a geografia se consolida na Franga “na reagio contra o positivismo
da escola historiogréfica. Pretende eliminar o acontecimento, o politico, fixar-se no
tempo atual e interessa-se por tudo que se mantém no presente, pelas permanéncias
que formam a trama de nossas paisagens”, aspirando ser “a ciéncia do concreto, do
observavel”, a “disciplina do presente contra a historia historicizante”, baseando-se na
descricdo e observagéio e desconfiando de toda construgio tedrica rigida (Dosse, 1994,
p-1).

7“Por que, escreveu ele, devemos esperar que o jurista interessado no feudalismo, o
economista que estd estudando a evolugdo da propriedade no interior do pais nos
tempos modernos, e o fildlogo que trabalha os dialetos populares tenham todos que
respeitar fronteiras precisamente idénticas?” (Burke, 2010, p. 29).
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Segundo Burke, um aspecto notavel de Les rois thaumaturges
seria o fato de a obra ndo se limitar a um “periodo histérico
convencional”, previamente delimitado, como a Idade Média. Bloch
“escolheu o periodo para localizar o problema, o que significava que
tinha de escrever ‘a histéria da longa-duracéo’, como foi chamada por
Braudel uma geragéo depois”, descobrindo, por exemplo, “que o ritual
do toque néo apenas sobreviveu no século XVII, a época de Descartes
e de Luis XIV, mas nele floresceu como jamais”, ja que este rei tocou
um nimero maior de doentes que os anteriores (Burke, 2010, p. 32). Os
problemas que interessavam ao historiador das mentalidades nio
podiam ser abordados a partir de uma cronologia pré-definida,

estabelecida a partir dos marcos ou eventos da histdria tradicional.

Um advento, uma revolugdo tém seu lugar fixado, na
duracéio, em determinado ano, quase em determinado dia.
Ora, o erudito gosta de datar "precisamente". Encontra
com isso, com o abrandamento de um instintivo horror do
vago, grande comodidade de consciéncia. [...] Tomemos
cuidado, porém [...]. A verdadeira exatiddo consiste em se
adequar, a cada vez, a natureza do fendmeno considerado.
Pois cada tipo tem sua densidade de medida particular [...].
As transformacoes da estrutura social, da economia, das
crengas, do comportamento mental nido seriam capazes,
sem um desagradavel artificio, de se dobrar a uma

cronometragem muito rigida. (Bloch, 2001, p. 150)

A “comodidade de consciéncia” denunciada por Bloch na rigidez
cronoldgica ressoa as acusacbes de Foucault contra a histdria
tradicional e o “abrigo” que ela oferece a “soberania da consciéncia”. O

filosofo afirma, referindo-se aos Annales, que os proprios historiadores
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ndo teriam mais uma concepc¢do antiquada da histéria tal como
aquela dos filésofos que o acusavam de abandoné-la”™: as mudancas
resultantes da historia serial permitiam trabalhar em diferentes niveis,
das longas as curtas duragdes, dando énfase, porém, mais a long durée
que aos eventos episddicos, com atencio especial as rupturas. Ao invés
de se perguntar sobre como estabelecer ligacdes entre acontecimentos
dispares, os historiadores passaram a “isolar estratos”, instaurar séries,
definir sistemas de relagdes e novos critérios para as periodizacdes. De
um lado, tornou-se possivel encontrar “histérias quase iméveis ao
olhar”, como dos caminhos maritimos, do trigo ou das minas de ouro.
De outro, no dominio da histéria das ideias, passou-se de “vastas
unidades como ‘épocas’ ou ‘séculos”, que pareciam revelar “o devir
obstinado de uma ciéncia”, para fendmenos de ruptura, substituindo
a busca das origens e precursores pela “identificacdo de um novo tipo
de racionalidade e seus efeitos multiplos” (Foucault, 2008, pp. 3-4). Na
AS, Foucault néo cita diretamente os Annales e seus representantes,
mas o faz em diversas entrevistas, como esta de 1969, ano de

publicacéo da obra.

Hoje em dia os historiadores — e penso certamente na
escola dos Annales, Marc Bloch, Lucien Febvre, Fernand
Braudel - tentam ampliar as periodizacées que os
historiadores praticam habitualmente. [...] Esses grandes
blocos, muito mais macicos do que os eventos que

usualmente se recorta, fazem parte atualmente dos

" Em entrevista, ao responder a pergunta sobre as reagdes a PC, ele diz: “Fiquei
surpreso com o seguinte fato: os historiadores profissionais nele reconheceram um
livro de histéria, e muitos outros, que tém uma concepgéo antiga da histéria e, sem
duvida, bastante obsoleta, alardearam o assassinato da histdria” (Foucault, 1994b, p.
62).
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objetos que a histéria pode descrever. Assim, vemos
aparecerem grandes continuidades que, até entdo, néo
tinham sido isoladas. Em contrapartida, os historiadores
das ideias e das ciéncias, que outrora falavam sobretudo
em termos de progresso continuo da razdo, do advento
progressivo do racionalismo etc, insistem agora nas
descontinuidades, nas falhas. [...] Mas acredito que sejam
dois efeitos simétricos e inversos de uma mesma retomada

metodolégica da histéria em geral. (Foucault, 1994a, p.

773)

Esta “mutacfio epistemoldgica” ndo estaria, porém, concluida,

dada a dificuldade que parece implicar esta lida com a

descontinuidade, as séries, os limites. Foucault liga esta concepgio

continuista da

transcendental.

histéria com a concepcdo filosofica do sujeito

Se a histéria do pensamento pudesse permanecer como o
lugar das continuidades ininterruptas, [...] se ela tramasse,
em torno do que os homens dizem e fazem, obscuras
sinteses que a isso se antecipam, o preparam e o
conduzem, indefinidamente, para seu futuro, ela seria,
para a soberania da consciéncia, um abrigo privilegiado. A
histéria continua é o correlato indispensdvel a fungdo
fundadora do sujeito: a garantia de que tudo que lhe
escapou podera ser devolvido; [...] esse tema representou
um papel constante desde o século XIX: proteger, contra
todas as descentralizacdes, a soberania do sujeito e as
figuras gémeas da antropologia e do humanismo.

(Foucault, 2008, p. 14, grifos meus)
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Embora conceda, como Febvre, importancia a psicologia, Bloch
aborda as mentalidades mais a partir da sociologia durkheimiana,
interessando-se pelos mitos, praticas coletivas e simbdlicas, sistemas
de crencas e representagdes ndo-conscientes de grupos sociais. O que
leva Dosse a afirmar que “a tentativa de construcdo da psicologia
coletiva por Marc Bloch assemelha-se [...] a antropologia em gestacéo,

ao estruturalismo avant la lettre”.

A psicologia histérica logo saiu de moda enquanto que, ao
contrario, alimentadas pelo estruturalismo, as pesquisas
das légicas internas do quotidiano, das representacdes
coletivas néo-conscientes, das condi¢des da producio
cultural, dos fendmenos mentais em sua articulagéo com a
vida social e com os grupos sociais, tiveram um futuro mais
fecundo. O mesmo interesse pelo mental, mas duas vias

abertas e duas filiacdes para uma mesma escola histérica.

(Dosse, 1994, p. 36)

Ao buscar o inconsciente das praticas sociais, Bloch privilegia
relacdes de interdependéncia entre fendomenos, em estudos
sincronicos, em detrimento de relacdes causais. Para ele, a busca de
tais relacdes é incontornavel, mas deve ser rejeitada na medida em que
conduza a uma “metafisica da causalidade”, cabendo considerar nio
apenas “antecedentes especificos”, isto é, as causas imediatas e
evidentes para um fendmeno, mas também aqueles “dotados de certa
permanéncia”, causas indiretas e pouco visiveis, comumente
relegadas ao estatuto de “condig¢des”. Esta “supersti¢do da causa unica”
seria apenas “uma comodidade de espirito” que busca um
“responsavel” para fenémenos histéricos complexos, reproduzindo

“um certo antropomorfismo”: “esse componente do Gltimo minuto,
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[...] se parece com o artista que da forma a uma matéria plastica ja toda
preparada” Bloch, 2001, pp. 156-157).

Foucault também identifica esta busca das “relacdes (de
causalidade simples, de determinacéo circular, de antagonismo, de
expresso) entre fatos ou acontecimentos datados” com o predominio
do antropologismo e o excesso de importancia dada ao sujeito e a
consciéncia. Caberia, ao contrario, pensar as transformacoes a partir
de um conjunto de fatores estruturalmente relacionados cuja
investigacdo implica, portanto, a substituicio da perspectiva
continuista por aquela que pensa a descontinuidade. Afinal, o carater
deste conjunto ndo é o de um todo homogéneo que explica a
“mudanca” de forma univoca e totalizante, mas de uma rede de
elementos dispersos, que atuam tanto diacrénica quanto
sincronicamente, sendo possivel, ndo obstante, estabelecer relagdes
entre eles. Foucault enfatiza o carater eventual da arqueologia, isto é,
o fato de que ela ndo desconsidera as transformacdes, como afirmaram
os criticos, mas abre mio de uma concepcdo monolitica e

antropoldgica da causalidade™.

No Prefacio a edigdo inglesa de PC, Foucault afirma que, a despeito das criticas, “a
questéio da mudancga é o que constituiu minha principal preocupacédo”, sendo que o
problema da causalidade é “espinhoso” e “pareceu-me néo ser prudente, no momento,
propor uma solugdo que eu me sentia incapaz — eu o admito — de propor: as
explicagdes tradicionais — o espirito da época, as mudangas tecnoldgicas ou sociais, as
influéncias de todos os tipos — me pareceram, em sua maioria, mais magicas do que
efetivas. Portanto, deixei de lado nesse livro o problema das causas e escolhi me
limitar & descricdo das proprias transformacdes, considerando que isso constituiria
uma etapa indispensavel se uma teoria da mudanga cientifica e da causalidade
epistemoldgica viesse, um dia, a tomar forma” (Foucault, 2005, pp. 185-187). Segundo
Domingues, “diferentemente de Paul Veyne e Bertrand Russell, que condenam in
limine a causalidade [...], Foucault como que apenas a suspende e deixa a sua enquete
adiada”, de modo que, sendo “a falta de nexo causal na passagem histérica de uma
epistémé a outra” uma “lacuna real” da obra, aos “ataques brutais e insistentes da parte
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Em vez de invocar a forca viva da mudanca (como se esta
fosse seu proprio principio), ou lhe procurar as causas
(como se nunca passasse de puro e simples efeito), a
arqueologia tenta estabelecer o sistema das
transformacgdes em que consiste a "mudanca’; tenta
elaborar essa nocéo vazia e abstrata para dar-lhe o status
analisavel da transformacéo. [...] que se limpe a mudanca
de todos os modelos adventicios, que se tire dela, ao
mesmo tempo, seu primado de lei universal e seu status de
efeito geral, e que ela seja substituida pela andlise das

transformacdes diversas. (Foucault, 2008, p. 194)

Um dos objetivos centrais de Foucault com a arqueologia é o
combate ao antropologismo e as concepgdes filoséficas universalistas
acerca do homem, da consciéncia e da razio. Afinal, como afirma
Ribas, “caso se mantenha o postulado do Homem como sujeito de
conhecimento ou como destinado a realizar qualquer teleologia, ndo
podemos perceber a existéncia disso que Foucault chama ‘discurso™

(Ribas, 2017, pp. 37-38). Bloch e Febvre rejeitam fortemente tais

dos criticos poder-se-ia atribuir a uma ma vontade invencivel ou a um enorme mal-
entendido. Pois, de fato, Foucault nunca propos isso, [..] andlise das inflexdes,
rupturas e continuidades, sim, mas isso é outra coisa” (Domingues, 2018, pp. 71-72).
Segundo Inés Aratjo, PC marcaria uma nova etapa do pensamento de Foucault,
aquela propriamente arqueoldgica, “centrada nas descri¢des das praticas discursivas,
dispensando as nog¢des de continuidade e causalidade”, as quais estariam presentes
nas obras anteriores, HL e NC, com elementos sociais, politicos e econémicos
determinando inflexdes no saber, por isso ela intitula tais obras de “pré-arqueoldgicas”
(Aratjo, 2008, p. 22). A nosso ver, como sugere Aratjo, a substitui¢do da ideia de
causalidade pela descri¢do das praticas discursivas em PC representa antes um avango
metodoldgico da arqueologia do que uma lacuna, considerando, tal como Foucault,
na esteira de Bloch, que se ater a descricdo empirica das transformagdes poderia
contribuir para uma renovacio das abordagens histdricas e epistemolégicas, como PC
nos parece ter feito.
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concepcoes universalistas, ao afastarem-se das filosofias da histéria e
de seus pressupostos metafisicos, mas continuam a conceder ao
homem um lugar central enquanto tnico e principal objeto do
historiador®. Para ambos, porém, ndo se trata daqueles homens
grandes e notaveis da tradicional histdria politica, nem de um homem
eterno ou da natureza humana, ndo sendo mais possivel pensar que
“haja no tempo ‘pelo menos algo de imutavel: é o homem’
Aprendemos que 0 homem também mudou muito: em seu espirito e,
sem duvida, até nos mais delicados mecanismos de seu corpo” (Bloch,
2001, p. 65). Ndo se trata do sujeito soberano que conduz a histdria e
sua propria prdxis a partir de sua consciéncia e liberdade, ja que,
sobretudo em Bloch, a énfase estd nas “obscuras profundezas da vida
mental”, e ndo na “psicologia da consciéncia clara”, isto é, nas praticas
inconscientes, prioritariamente coletivas, o que se liga a concepgéo
ampliada e estrutural da causalidade®.

O foco de Bloch sobre o inconsciente parece afastd-lo de um
possivel evolucionismo, como o que Dosse identifica em Febvre,
quando o autor se refere a diferenca do “instrumental intelectual” do
século XVI em relagéio ao nosso como uma “lacuna” ou “deficiéncia”.
Porum lado, Febvre também critica a visdo continuista e evolucionista

da histéria, abrindo caminho para esta abordagem da

89 Febvre afirmou: “Histéria, ciéncia do homem, ciéncia do passado humano. E néo, de
modo nenhum, ciéncia das coisas, ou dos conceitos. As ideias, fora dos homens que a
professam? [..] As institui¢des, separadas dos que as fazem e que, embora
respeitando-as, modificam-nas sem cessar? Ndo. No sentido mais lato, ndo h4 histéria
ando ser ado Homem” (Febvre, 1989, p. 23). Bloch, por sua vez, afirma que a histéria
é “a ciéncia dos homens no tempo” e defende a existéncia de um “fundo permanente”
naquilo que chamamos de “homem” e que nos permite compreender historicamente
a sociedade, considerando os fatos histdricos como essencialmente psicolégicos.

8.Cf Bloch, 2001, p.157.
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descontinuidade tfo cara a Foucault®. Ao rejeitar o “anacronismo, ou
seja, a tendéncia natural de transpor nossas prdprias categorias de
pensamento, de sentimento, de linguagem para as sociedades nas
quais elas ndo tém significado ou o mesmo significado” (Dosse, 1994,
p- 33), Febvre antecipa o arqueélogo do saber, para quem os saberes s
podem ser abordados a luz de seu proprio tempo, e nunca de um ponto
de vista extemporidneo. Em PC, Foucault buscou mostrar que
conceitos como os de vida, trabalho e linguagem nio existiam na
época classica e s6 puderam surgir na era moderna. A afirmacéo de
que ndo se deve projetar nossa concepc¢do moderna de ciéncia sobre
os quadros de referéncia de nossos ancestrais se aproxima fortemente
da tese de PC de que as ciéncias que se voltam para estes “objetos” sd
se tornaram possiveis na modernidade, combatendo com vigor as
tentativas de identificar em épocas anteriores as origens “primitivas”

das mesmas®. Segundo Dosse, porém,

% Ele diz: “ordem cronolégica: nio seria um logro? [..] a histéria a fazer que nos
mostravam ndo era, na verdade, sendo uma deificagdo do presente com a ajuda do
passado. [...] descia o fio do tempo sem nunca se perder nem dispersar [...]. E como
esse majestoso desenvolvimento introduzia numa histéria viva, feita de catastrofes,
de tragédias, de amputagdes e de anexagdes sem futuro, néo sei que rigidez ficticia e
cadavérica. [...] ao ndo dar seu lugar a tantos acasos, trogos, inovagdes, quem sabera o
que uma histéria perde em vida e em interesse? [...] quem sabe o perigo que ela podia
apresentar?” (Febvre, 1989, pp. 20-21).

% Interessante notar que as criticas enfrentadas por Foucault acerca de PC sio
semelhantes as apontadas por Burke quanto a obra de Febvre: a negligéncia em
relagdo a evidéncias historicas e a ousadia em afirmar certa homogeneidade de
pensamento em uma dada época. A defesa feita por Burke diante destas criticas
também poderia, a nosso ver, ser aplicada a PC: o grande valor da obra reside nas
questdes postas e nos métodos empregados, mais, talvez, do que nas respostas
oferecidas. Acima de tudo, a defesa da histéria-problema, da livre colocacdo de
hipéteses pelo historiador e da flexibilidade dos métodos de acordo com o problema
eleito (cortes e séries temporais, instrumentos conceituais, fontes e materiais
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Se a descoberta das estruturas de pensamento do século
XVI pode parecer moderna e prenuncio do estudo das
formagdes discursivas, conduzido por Michel Foucault,
subsiste ainda certo numero de referéncias a um
evolucionismo eurocéntrico ultrapassado nessa obra de
Lucien Febvre que evoca “a deficiéncia ou lacuna de
pensamento” do século XVI, a respeito das lacunas do
vocabuldrio da época, da falta de uma sintaxe que tem
como resultado uma “impressdo de saltitamento e de

incoeréncia”. (Dosse, 1994, p. 33)

Foucault afirma ter buscado, com sua arqueologia, o
“inconsciente” de nosso saber. Na AS, o fildsofo explicita melhor o
ponto, recusando uma concep¢do do inconsciente enquanto
“extremidade implicita da consciéncia” (Foucault, 2008, p. 227), isto ¢,
toda forma de andlise do discurso que parta de uma perspectiva
psicolégica ou hermenéutica e remeta a existéncia de um sujeito
enunciador, suas intengdes ou seu pensamento, sendo esta uma das
marcas que distinguiriam sua arqueologia da histéria do
pensamento®. Mas reafirma a relagdo com a psicanlise: “procurando

definir, fora de qualquer referéncia a uma subjetividade psicoldgica ou

histdricos consultados etc) parecem responder de forma ainda mais contundente a
tais criticas.

% A hermenéutica busca “o que se dizia no que estava dito” ou “sob o que estd
manifesto, a conversa semi-silenciosa de um outro discurso” (Foucault, 2008, p. 31). O
autor também distingue sua arqueologia do estudo da lingua, da anélise das
proposicdes ou das frases, pois esta visa, a partir de um conjunto de fatos efetivos do
discurso, definir “regras que permitam construir eventualmente outros enunciados
diferentes daqueles”, pois “uma lingua constitui sempre um sistema para enunciados
possiveis [..]. O campo dos acontecimentos discursivos, em compensacio, é o
conjunto sempre finito e efetivamente limitado das tnicas sequéncias linguisticas que
tenham sido formuladas”, de modo que a questdo em foco seria: “como apareceu um
determinado enunciado, e néo outro em seu lugar?” (Foucault, 2008, p. 30).
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constituinte, as diferentes posicdes de sujeito que os enunciados
podem implicar, a arqueologia atravessa uma questéio que é colocada,
hoje, pela psicanalise” (Foucault, 2008, p. 232).

Apesar das aproximagdes, Foucault nédo se volta nem para o
individuo, nem para a consciéncia coletiva, distanciando-se da
classificacdo de “histéria das mentalidades” que lhe foi atribuida
devido a PG, repetindo enfaticamente na AS que se trata de analisar o
dominio discursivo enquanto esfera auténoma, descrevé-la “em seu
proprio nivel”, tomando o discurso “néo como resultado ou vestigio de
outra coisa”, (como “o pensamento dos homens, sua consciéncia ou
seu inconsciente, a esfera das constitui¢des transcendentais”) — mas
como um “dominio pratico” que é palco “de acontecimentos, de
regularidades, de relacionamentos, de modifica¢des determinadas, de

transformacdes sistematicas” (Foucault, 2008, p. 138).

Dominio pratico que é autbnomo (apesar de dependente)
e que se pode descrever em seu proprio nivel (se bem que
seja preciso articula-lo com algo que néo seja ele). Ela
supde também que esse dominio enunciativo ndo tome
como referéncia nem um sujeito individual, nem alguma
coisa semelhante a uma consciéncia coletiva, nem uma
subjetividade transcendental; mas que seja descrito como
um campo anénimo cuja configuragdo defina o lugar
possivel dos sujeitos falantes. Ndo é mais preciso situar os
enunciados em relagéio a uma subjetividade soberana, mas
reconhecer, nas diferentes formas da subjetividade que
fala, efeitos proprios do campo enunciativo. (Foucault,

2008, p. 138, grifos meus)

Ao tratar o discurso como esfera autbnoma, Foucault ndo quer

desconecta-lo da acdo, das praticas ou fenémenos néo-discursivos,
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como se se tratasse de ideias desencarnadas ou de uma estrutura
abstrata isolada das demais dimensdes da realidade. A dimensdo
discursiva é necessariamente articulada com outros dominios, e,
sobretudo, é essencialmente prdtica. Sua preocupacéo € a de liberar a
analise do discurso da referéncia ao sujeito constituinte, a partir de um
diagndstico de que este sempre foi tratado como vestigio de algo outro,
e nunca analisado em si mesmo, o que nos impediu de perceber sua
capacidade produtiva, criadora de realidade. Ao tomar os discursos
como vestigios das a¢des e praticas dos homens, deixamos de perceber
em que medida eles proprios sdo produtores dos mesmos, ou antes
consistem, eles proprios, em agdes e prdticas — sendo também, portanto,
produtores dos proprios sujeitos que os enunciam. Segundo Ribas, “o
discurso sendo pensado como uma ‘pelicula transparente através da
qual se vé as coisas’, ou como ‘espelho daquilo que é e daquilo que se
pensa’ é ignorado em sua existéncia material”, entretanto “ele é da
ordem da producdo”, embora dificilmente percebido como tal: “ha
uma iluséo recorrente que nos impede de vé-lo em sua produtividade
e Foucault quer nos chamar atencéo para essa ilusdo” (Ribas, 2017, pp.
36-37).

A arqueologia aborda os discursos enquanto uma rede de
prdticas que conformam espacos que ddo lugar a acontecimentos
historicos e assim produzem, a cada vez, aquilo mesmo que
pensavamos ser sua origem: o sujeito. Por isso, este deixa de ser uma
“esséncia” para se tornar uma “funcdo continuamente modificavel”

(Foucault, 19954, p. 789).

Além da materialidade, o enunciado caracteriza-se por
ndo ter sujeito gramatical nem sujeito légico. O lugar do
sujeito no enunciado é vazio, podendo ser ocupado por
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sujeitos distintos, conforme a ordem e saber de que
provieram. Assim, o médico pode ocupar o lugar de sujeito
nos enunciados sobre doenca. O Preficio que um
matematico faz em um livro e o que escreve em seu
conteddo mostram dois lugares ocupados por dois

sujeitos. (Aratjo, 2008, p. 62)

O enunciado, que Foucault considera como uma func¢do, nédo é
definido pelo fato de ter sido emitido por um autor ou individuo
especifico, mas por ser possivel “determinar qual é a posicido que pode
e deve ocupar todo individuo para ser seu sujeito” (Foucault, 2008, p.
108). Isto nos permite melhor compreender o conceito de enunciado,
que seria “a unidade elementar do discurso” (Foucault, 2008, p. 9o).
Distinto tanto da frase quanto da proposicdo e do ato de fala®, sua
condicdo basica é a existéncia material de um conjunto de signos, mas

qualquer emergéncia de signos no tempo e no espaco néo ¢ condigéo

% Uma mesma estrutura proposicional, légica (como “ninguém ouviu” e “¢ verdade
que ninguém ouviu”) pode compor enunciados distintos, assim como proposicdes
diferentes podem estar contidas em um tnico enunciado (como em “o atual rei da
Francga é careca”). O enunciado ndo é determinado por referéncia a um estado de
coisas, ndo importando sua falsidade ou veracidade. Ele depende do contexto: “se é
dito por duas pessoas em situacdes homogéneas, sera o mesmo enunciado; se foi dito
por alguém e depois é pronunciada a mesma frase por um personagem no teatro, o
seu dominio conexo muda e poderd néo ser mais o mesmo enunciado” (Araujo, 2008,
p. 62). Também é possivel que haja, em um tnico ato de fala, mais de um enunciado.
“O ato de fala tem valor por ter sido dito, tem valor ilocucional”, mas néo é definido
por sua relagido com os dominios em que funciona, onde se situa e que objetos articula
(Idem). Seu efeito é reportado a um autor, o qual é especificavel, “e o que diz é dito em
circunstancias Gnicas, que néo se repetem. Ja os enunciados se repetem e o lugar do
sujeito é um vazio a ser preenchido” (Idem). Quanto a frase, hd enunciado em
conjuntos de signos que nio seguem regras gramaticais de construgdo: “um quadro

» o«

classificatério das espécies botanicas”, “uma arvore genealdgica, um livro contabil, as
"

estimativas de um balango comercial”, “a férmula algébrica da lei da refra¢io”, “um
grafico” etc (Foucault, 2008, p. 93).
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suficiente. E preciso que haja uma relacio especifica com “outra coisa”,
ndo se tratando, porém, da relacio do significante com o significado,
nem do nome com a coisa que designa ou da proposi¢do com seu
referente, tampouco da frase com seu sentido. O “referencial” do
enunciado é constituido por “leis de possibilidade, regras de
existéncia” que formam “o lugar, a condigdo, o campo de emergéncia,
ainstancia de diferenciagéio dos individuos ou dos objetos, dos estados
de coisas e das relagbes que sdo postas em jogo pelo préprio
enunciado” (Foucault, 2008, p.103). Aquilo a que o enunciado se refere
é um conjunto de condi¢cdes de possibilidade que permitem a
existéncia de relacdes especificas entre sujeitos, objetos e temas
presentes no proprio enunciado.

Trata-se de um “campo” ou “dominio associado” com “margens
povoadas de outros enunciados”, em suma, um espaco constituido
“pela série das outras formulacdes, no interior das quais o enunciado
se inscreve e forma um elemento”, o que inclui aquelas a que ele se
refere implicita ou explicitamente, aquelas cuja possibilidade ulterior
ele propicia, além das que compartilham com ele um mesmo status
(como o de “literatura” ou de “verdade cientifica”) e com as quais ele
“se apagard, ou ao contrario, sera valorizado, conservado, sacralizado
e oferecido como objeto possivel a um discurso futuro” (Foucault,

2008, p. 11).

Trata-se de um acontecimento estranho, por certo:
inicialmente porque est4 ligado, de um lado, a um gesto de
escrita ou a articulacdo de uma palavra, mas, por outro
lado, abre para si mesmo uma existéncia remanescente no
campo de uma memdria, ou na materialidade dos
manuscritos, dos livros e de qualquer forma de registro; em

seguida, porque é tinico como todo acontecimento, mas
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estd aberto a repeticdo, a transformacdo, a reativacéo;
finalmente, porque est4 ligado néo apenas a situagdes que
o provocam, e a consequéncias por ele ocasionadas, mas,
ao mesmo tempo, e segundo uma modalidade diferente, a

enunciados que o precedem e o seguem. (Foucault, 2008,

PP 31-32)

Vemos que o enunciado se define por sua inser¢do em um campo
ou conjunto formado por outros enunciados, campo este delimitado
essencialmente a partir de sua historicidade. “A afirmacio de que a
terra é redonda ou de que as espécies evoluem néo constitui o mesmo
enunciado antes e depois de Copérnico, antes e depois de Darwin”, tal
como a frase “os sonhos realizam os desejos’ pode ser repetida através
dos séculos; ndo é o mesmo enunciado em Platdo e em Freud”. Ndo se
trata de uma mudanca no sentido das palavras, explica Foucault, mas
na “relacdo dessas afirmacgdes com outras proposicdes, suas condicoes
de utilizacdo e de reinvestimento, o campo da experiéncia, de
verificacbes possiveis [..] as constelagdes em que podem
desempenhar um papel, suas virtualidades estratégicas” (Foucault,
2008, pp. 116-117).

Fica mais clara, entfio, a forma como a arqueologia se articula
com a psicandlise: ndo a partir da ideia de que, através (ou
atravessando) os discursos, seja possivel encontrar, por tras deles, “o

"

que os homens haviam ‘querido dizer” (Foucault, 2008, p.134) — 0 que
nos levaria a tomar os discursos como meios para melhor conhecer os
individuos e sua época, como talvez queriam Febvre e Bloch. Mas sim
a partir da ideia de que, ao dizer algo, o sujeito assume uma posigdo
em uma rede de discursos, os quais, a0 mesmo tempo, ao serem
enunciados, fazem e refazem a realidade e o préprio sujeito. Aquilo

que é enunciado certamente diz da realidade e da época na qual os
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discursos e os sujeitos se encontram, mas isto ndo porque tal
existéncia ja estaria dada a priori, e sim porque ela é construida
continuamente por meio de tais discursos. Como afirma Revel, “a
‘ordem do discurso’ prépria a um periodo particular possui uma
funcdo normativa e reguladora e coloca em funcionamento
mecanismos de organizacdo do real por meio da producéo de saberes,
de estratégias e de praticas” (Revel, 2005, p. 37). Nas palavras de
Domingues, o discurso é uma operagdo, sendo que Foucault torna

patente

a necessidade de nos livrarmos dos preconceitos realistas
e, por extensfo, positivistas e empiristas que nos levam a
tomar as positividades e os objetos como dados anteriores
ao discurso, como matérias dadas a observacdo e a
experiéncia: nada disso, o discurso é uma operagéio e as
positividades e os objetos sdo uma construcido e o

resultado dessa operagédo. (Domingues, 2018, p. 396)

Nédo existe, portanto, um sentido ultimo ao qual toda a
“diversidade das coisas ditas” possa ser remetida, o que implica que
ndo existe, tampouco, uma substancialidade subjetiva que anteceda a
enunciagdo. O proprio discurso é o espago no qual realidade e sujeito
se encontram, se constituem e se mostram, o que confere densidade e
autonomia proprias ao campo discursivo, sem eliminar sua co-
dependéncia em relacdo ao dominio nio-discursivo da realidade, ao

mesmo tempo em que esvazia a densidade e a autonomia do sujeito.

O discurso, assim concebido, nio é a manifestacéo,
majestosamente desenvolvida, de um sujeito que pensa,

que conhece, e que o diz: é, ao contrario, um conjunto em
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que podem ser determinadas a disperséo do sujeito e sua
descontinuidade em relagdo a si mesmo. E um espaco de
exterioridade em que se desenvolve uma rede de lugares
distintos. [...] é preciso reconhecer, agora, que néo é nem
pelo recurso a um sujeito transcendental nem pelo recurso
a uma subjetividade psicolégica que se deve definir o

regime de suas enunciagdes. (Foucault, 2008, p. 61)

A andlise dos enunciados e das formacdes discursivas “quer
determinar o principio segundo o qual puderam aparecer os unicos
conjuntos significantes que foram enunciados” (Foucault, 2008, p.
135). Segundo Veyne, o discurso é “a descricio mais precisa, a mais
cerrada de uma formacéo histdrica na sua nudez, é o pér em dia da sua

ultima diferenca individual” (Veyne, 2009, p. 12).

O discurso ndo é de todo uma instincia distinta que
determinaria a evolucéo histdrica; é simplesmente o fato
que cada fato histérico se revela ser uma singularidade aos
olhos do historiador penetrante, é singular, nos dois
sentidos do termo — porque tem uma forma bizarra, a de
um territério cujas “fronteiras histéricas” nada tém de
natural, de universal. O discurso é a forma que essa
singularidade tem, logo, faz parte desse objeto singular, é-
lhe imanente, ndo é mais do que o tracado das “fronteiras

histdricas” de um acontecimento. (Veyne, 2009, p. 34)
Assim Foucault deixa claro que ndo quer fazer uma “histéria das

mentalidades” e neste aspecto se diferencia de Bloch e Febvre,

construindo um método historiografico que de fato se baseia naquele
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inaugurado por estes autores®, porém se mostra mais sensivel e
refinado para lidar com a singularidade dos fatos histéricos e seus
entrecruzamentos, como bem demonstra Veyne, sem reconduzi-los a
nenhuma forma de totalidade®, nem a soberania da figura humana
enquanto objeto e motor da histéria. E por isto que se torna possivel
lidar diretamente com o arquivo formado pelos “Gnicos conjuntos
significantes que foram enunciados”, nem mais nem menos que isto.
Nédo ha discurso implicito a ser descoberto, nem sentido a ser
acrescido ao que se disse por um ato hermenéutico, apenas a
concretude destes vestigios discursivos que sdo os enunciados

efetivamente ditos, em sua raridade.

86 Veyne diz: “Quando éramos estudantes, no inicio da década de 50, liamos com
paixdo Marc Bloch, Lucien Febvre, Marcel Mauss também, e escutavamos o que dizia
Jacques Le Goff [...]. Sonhavamos escrever um dia a Histéria como eles a escreviam.
Sonho hoje com jovens historiadores que sonhem escrevé-la como Foucault. Isso ndo
seria a negacdo dos nossos predecessores, mas sim a continuagéo de suas escavagdes,
desse processo incessante dos métodos histéricos ha quase dois séculos” (Veyne, 2009,
p- 30)-

8 Em PC, nota-se referéncias 4 ideia de totalidade, quando, ao descrever as epistémés,
Foucault faz afirmacdes como: “esse é um fendémeno geral na cultura do século XVII”
(Foucault, 2007, p. 77), “na época cléssica [..] o campo do saber era perfeitamente
homogéneo: todo conhecimento, qualquer que fosse, procedia as ordenagdes pelo
estabelecimento das diferengas” (Ibid, p. 478); “o que se oferece a analise arqueoldgica
é todo o saber classico” (Ibid, p. XXII), “toda a epistémé moderna |...] estava ligada ao
desaparecimento do Discurso” (Ibid, pp. 534-535), €, finalmente, “numa cultura e num
dado momento, nunca hd mais que uma epistémé, que define as condicdes de
possibilidade de todo saber” (Ibid, p. 230). Foucault buscou corrigir-se posteriormente,
afirmando, na AS, que “em Les mots et les choses, a auséncia da balizagem
metodoldgica permitiu que se acreditasse em andlises em termos de totalidade
cultural. Entristece-me o fato de que eu nio tenha sido capaz de evitar esses perigos:
consolo-me dizendo que eles estavam inscritos na propria empresa, ja que, para tomar
suas medidas, ela mesma tinha de se livrar desses métodos diversos e dessas diversas
formas de histéria; e depois, sem as questdes que me foram colocadas, [...] eu, sem
duavida, néo teria visto desenhar-se tdo clara a empresa a qual, quer queira quer néo,
me encontro ligado de agora em diante” (Foucault, 2008, pp. 18-19).
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Descrever um conjunto de enunciados, nio como a
totalidade fechada e pletérica de uma significagéio, mas
como figura lacunar e retalhada; [...] ndo em referéncia a
interioridade de uma intencéo, de um pensamento ou de
um sujeito, mas segundo a dispersio de uma
exterioridade; [...] para ai reencontrar ndo o momento ou
a marca de origem, mas sim as formas especificas de um
acumulo, ndo é certamente revelar uma interpretacéo,
descobrir um fundamento, liberar atos constituintes; ndo
é, tampouco, decidir sobre uma racionalidade ou
percorrer uma teleologia. E estabelecer o que eu chamaria,
de bom grado, uma positividade. (Foucault, 2008, pp. 141-

142)

Se Febvre e Bloch rejeitam as abordagens continuistas e
evolucionistas da histéria, abrindo caminho para a descontinuidade,
Foucault radicaliza tal recusa ao demonstrar que néo seria possivel
leva-la as tltimas consequéncias sem descentralizar o sujeito e seu
primado, e portanto rejeitar também a nocdo de “mentalidade”. Ao
lado desta, ha outras nocdes que precisam ser extirpadas, ja que
sustentam a continuidade ao agrupar acontecimentos dispersos a
partir de um mesmo principio organizador, obscurecendo suas
singularidades. Por isso, a primeira tarefa da arqueologia é negativa:
“libertar-se das unidades opressivas, das sinteses apressadas, das
continuidades homogéneas, resulta em ver o enunciado” (Araujo,

2008, p. 61).

a supressdo sistematica das unidades inteiramente aceitas
permite, inicialmente, restituir ao enunciado sua
singularidade de acontecimento e mostrar que a

descontinuidade nfdo é somente um desses grandes
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acidentes que produzem uma falha na geologia da histéria,
mas ja [ali] no simples fato do enunciado; faz-se, assim,
com que ele surja em sua irrupgdo histérica; o que se tenta
observar é essa incisdo que ele constitui, essa irredutivel -
e muito frequentemente mintscula — emergéncia.

(Foucault, 2008, p. 31, grifos meus)

A noglo de tradicdo elimina “a diferenca caracteristica de
qualquer comecgo” ao isolar as novidades sobre “um fundo de
permanéncia”, transferindo-as para a originalidade e o génio dos
individuos. A ideia de influéncia explica fenomenos de semelhanca,
transmissdo e comunicacdo através de relacdes causais que ligam
“como por intermédio de um meio de propagacéo, unidades definidas
como individuos, obras, nocdes ou teorias”. As nocOes de
desenvolvimento e evolugdo levam a “descobrir, ja atuantes em cada
comeco, um principio de coeréncia e 0 esboco de uma unidade futura”,
ao passo que aquelas de mentalidade e espirito unificam os fendmenos
de uma época sob a “soberania de uma consciéncia coletiva”
(Foucault, 2008, pp. 23-24).

Se fazemos aqui uma investigacéo das relacdes de Foucault com
o movimento dos Annales, é porque buscamos, na esteira do autor, a
rede discursiva na qual seus enunciados se inserem, as relagdes de
transmissdo e comunicacgéo, mais do que de influéncia, bem como
compreender a novidade e “a diferenca caracteristica de qualquer
comeco” sem remeté-la unicamente ao génio do individuo Foucault,
mas também sem apaga-la ao inseri-la no quadro de uma tradigdo e
perder sua singularidade. Dado que o “nivel enunciativo”, ndo sendo
“nem oculto, nem visivel”, encontra-se “no limite da linguagem”

(Foucault, 2008, p. 127) trata-se de
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Constituir, a partir de relacdes corretamente descritas,
conjuntos que néo seriam arbitrarios, mas que, entretanto,
teriam permanecido invisiveis. Certamente essas relacdes
jamais teriam sido formuladas, por elas mesmas, nos
enunciados em questdo [..]. Elas, entretanto, nio
constituiriam, de maneira alguma, uma espécie de
discurso secreto, animando, do interior, os discursos
manifestos; ndo é, pois, uma interpretacio dos fatos
enunciativos que poderia trazé-los a luz, mas a analise de
sua coexisténcia, de sua sucessio, de seu funcionamento
mutuo, de sua determinagdo reciproca, de sua
transformacéo independente ou correlativa. (Foucault,

2008, p. 32)

Nio buscamos sentidos “por tras” do que os autores disseram
para mostrar suas inten¢des e como se assemelham. Perseguimos
aquilo que, de algum modo, se encontra na “superficie” dos discursos,
evidenciando como certas ideias dialogam nido de modo explicito, mas
tampouco oculto, criando formas especificas de articulagdo, para
assim “assinalar, na ordem do discurso, a irrupcio de um
acontecimento verdadeiro” (Foucault, 2008, p. 27): a arqueologia
foucaultiana. E apenas neste sentido que afirmamos fazer aqui uma
“arqueologia da arqueologia”, em um exercicio de colocar em pratica
o método investigado, com base na hipdtese de que aquilo que o
caracteriza essencialmente é a criacdo de novas relagdes entre
enunciados efetivamente ditos, a partir de regularidades ligadas as
condi¢cdes de possibilidade que permitiram que eles fossem

enunciados.
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2.3. Histdria comparativa,
critica da origem e a relacéo
entre palavras e coisas

Em sua arqueologia, Foucault se dedica a estudar, por meio de
um procedimento comparativo entre épocas, transformacdes
historicas de praticas discursivas e ndo-discursivas. Na sec¢do Os fatos
comparativos, ele diz que a analise arqueolégica deve comparar as
formacdes discursivas e “op6-las umas as outras na simultaneidade em
que se apresentam, distingui-las das que néo tém o mesmo calendario,
relaciona-las no que podem ter de especifico com as praticas nio
discursivas que as envolvem e lhes servem de elemento geral”
(Foucault, 2008, p. 177). A comparagio pode se voltar para uma
formacéo discursiva singular, como a psiquiatria em HL ou a medicina
em NC, para estabelecer seus limites cronoldgicos e suas correlagdes
com instituicdes, decisdes politicas, processos econdmicos etc. Pode,
por outro lado, como em PC, “utilizar varias positividades distintas,
cujos estados concomitantes sdo comparados durante um periodo
determinado e confrontados com outros tipos de discurso que
tomaram o seu lugar em uma determinada época” (Foucault, 2008, pp.
177-178).

Bloch foi um dos defensores do que chamou “histéria
comparativa”, sendo que, segundo Burke, outro aspecto notavel de Les
rois thaumaturges seria o uso deste método, ao contrastar sociedades
vizinhas como Francga e Inglaterra, bem como distantes no tempo e

espaco, como Europa e Polinésia. “Ndo existe conhecimento
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verdadeiro sem certa escala de comparacéio. Sob a condicio de que a
aproximacio diga respeito a realidades ao mesmo tempo diversas e
ndo obstante aparentadas” (Bloch, 2001, p. 65). O método é aplicavel
também a uma mesma sociedade, ao comparar um mesmo fenémeno

ou aspecto da realidade em diferentes periodos.

Compreenderemos sempre melhor um fato humano,
qualquer que seja, se ja possuirmos a compreensio de
outros fatos do mesmo género. O uso que a primeira época
feudal fazia da moeda como padrio dos valores, bem antes
que como meio de pagamento, diferia profundamente
daquele que lhe atribuia a economia ocidental por volta de
1850; entre o regime monetario de meados do século XIX e
0 1N0ss0, 0s contrastes, por sua vez, ndo sio menos vivos.
No entanto, ndo acho que um erudito, que sé tivesse
descoberto a moeda por volta do ano mil, conseguisse
apreender facilmente as proprias originalidades de seu

emprego, nessa data. (Bloch, 2001, p. 129)

H4 uma curiosa proximidade entre o exemplo dado por Bloch e
as andlises de PC, nas quais a comparacio das positividades permite
estabelecer as regularidades que definem a analise das riquezas na
época classica, a partir de sua aproximacio com outros discursos da
época, como a histdria natural e a gramatica geral, além da ruptura que
a separa da economia politica moderna. Trata-se, para Foucault, de
identificar uma “configuragdo interdiscursiva” ou “uma regido de
interpositividade”, isto é, “fazer aparecer um conjunto bem
determinado de formacdes discursivas, que tém entre si um certo
numero de relacoes descritiveis”, e ndo, como vimos, “reagrupar trés

manifestacdes [...] de uma mentalidade geral nos séculos XVII e XVIII”
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ou “reconstituir [..] as formas de racionalidade usadas em toda a
ciéncia cldssica” (Foucault, 2008, p. 178).

Candiotto discute esta estratégia forjada em PC que ele nomeia
“simultaneidades arqueoldgicas”, relativa ao fato de se buscar
compreender um saber empirico a partir de sua simultaneidade com
outros saberes diferentes e com o pensamento filoséfico, e ndo
mediante sua continuidade no tempo em termos de progresso dos
conhecimentos. “A arqueologia assume o risco de mostrar a
vizinhanca entre saberes que, a olhos modernos, ndo tém qualquer
semelhanca” (Candiotto, 2009, p. 19). E isto o que permitiria ao autor
construir o diagndstico mais significativo do livro, segundo o qual a

figura do homem moderno € recente e ambigua.

Ele chega a tal concluséo porque as filosofias deixam de ser
entendidas a partir de uma histéria da filosofia; elas sdo
situadas pela correspondéncia com os saberes empiricos
que lhes sdo contemporineos. Em vez de serem pensadas
a partir de um tempo continuo marcado pelo progresso da
razdo, as filosofias sdo problematizadas num espaco
homogéneo de relagdes. Analogamente, os saberes
empiricos sdo inassimildveis a uma histdria
epistemolégica das ciéncias em evolugéo [...]. Assevera G.
Canguilhem: “Para perceber a epistémé, foi preciso sair de
uma ciéncia e de uma histdria da ciéncia, foi preciso
desafiar a especializacio dos especialistas e tentar
converter-se num especialista, ndo da generalidade, mas

da inter-regionalidade”. (Candiotto, 2009, p. 27)

Segundo Foucault, a descontinuidade permite individualizar

dominios, mas s6 pode ser estabelecida através da comparagédo dos
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mesmos™. Além disso, o procedimento comparativo se aplica aos
proprios enunciados que compdem as formacdes discursivas, sendo
aquilo mesmo que permite defini-los, j4 que, como vimos, eles se
individualizam a partir de sua insercdo em uma rede composta por
outros enunciados que coexistem e atuam uns sobre os outros. Ndo se
trata de analisar conjuntos tomados, de partida, como homogéneos,
como nas “descricoes epistemoldgicas ou ‘arquitetonicas’ que
analisam a estrutura interna de uma teoria”, pois “o estudo
arqueologico se exerce em uma multiplicidade de registros, percorre
intersticios e desvios” (Foucault, 2008, p. 177). Isto permite melhor
compreender a ideia recorrente de exterioridade: “definir uma posigio
singular pela exterioridade de suas vizinhangas” (Foucault, 2008, p.
19). E pelo contraste com a diferenca que se torna possivel encontrar a

singularidade, mostrando, para cada enunciado,

por que néo poderia ser outro, como exclui qualquer outro,
como ocupa, no meio dos outros e relacionado a eles, um
lugar que nenhum outro poderia ocupar. A questdo
pertinente a uma tal analise poderia ser assim formulada:
que singular existéncia é esta que vem a tona no que se diz

e em nenhuma outra parte? (Foucault, 2008, p. 31)

Em Bloch, o procedimento comparativo remete a outro aspecto
relevante de seu método: a relacéio entre passado e presente. Ndo se
deve estudar o comportamento humano apenas a partir das
circunstancias particulares de um momento: a “solidariedade das

épocas tem tanta forca que, entre elas, os vinculos de inteligibilidade

% Cf. Foucault, 2008, p. 10.
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sdo verdadeiramente de sentido duplo. A incompreenséo do presente
nasce fatalmente da ignorancia do passado”. Afinal, “entre as coisas
passadas [..] — crencas desaparecidas sem deixar o menor traco,
formas sociais abortadas, técnicas mortas — que, parece, deixaram de
comandar o presente, vamos considera-las, por esse motivo, inuteis a
sua compreensdo?” (Bloch, 2001, p. 65).

Mas a reciproca também é verdadeira: o conhecimento do
presente é ainda mais importante para a compreenséo do passado,
devendo ser ele o ponto de partida do historiador. “Seria um erro grave
acreditar que a ordem adotada pelos historiadores deva
necessariamente modelar-se por aquela dos eventos” (Bloch, 2001, pp.
66-67). Trata-se de um método regressivo que consiste em fazer
historia “as avessas” (a rebours), partindo do mais conhecido rumo ao
desconhecido. Embora Bloch nio tenha sido o criador deste método,
“sua tarefa foi empregd-lo de uma maneira mais consciente e
sistematica do que os seus predecessores” (Burke, 2010, p. 39). Segundo
Le Goff, “a elaboracdo e a pratica de ‘um método prudentemente
regressivo’ sdo um dos legados essenciais de Marc Bloch, e essa
heranca tem sido até agora muito insuficientemente recolhida e
explorada” (Bloch, 2001, p. 25).

A indicacéio positiva de que a analise histdrica parta do presente
corresponde a outra negativa: de que ela rejeite a “o idolo das origens”
ou a “obsessdo embriogénica”. Segundo Bloch, “a explicacdo do mais
proximo pelo mais distante dominou nossos estudos as vezes até a
hipnose” (Bloch, 2001, p. 36). Mas a nocido de “origem” é
“singularmente fugaz” e dificilmente definivel, referindo-se em geral a
“um comeco que explica. Pior ainda: que basta para explicar. Al mora
a ambiguidade; ai mora o perigo”. Os estudiosos acreditavam

encontrar “ora no esperma, ora no ovo, um resumo da idade adulta”,
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em uma inclinagéo para “atribuir, nas coisas humanas, importincia
extrema aos fatos do inicio” (Bloch, 2001, p. 57).

Em PC, notamos a forte presenca de um método regressivo,
sendo que, para Sabot, trata-se de uma obra que pode ser lida em duas
direcdes, por seguir duas “ordens” ou “regimes de discurso”: o da
exposicdo histérica, que parte do passado, e o da pesquisa critica,
orientado a partir do presente. O primeiro, embora se distancie do

modelo continuista da histdria tradicional, respeita

o principio de um desdobramento sucessivo de epistémés,
no qual se trata de marcar as transformagdes na longa
duragdo que nos separa do Renascimento; o segundo
procede antes de tudo “as avessas [a rebours], a partir da
consideracdo de um evento recente, de uma ruptura”
ainda viva, de um limiar mal definido, ainda nio
ultrapassado mas, no entanto, ja visivel e ativo no presente
da pesquisa arqueolégica, e que forma de algum modo seu
verdadeiro ponto de partida, quicd sua razdo de ser.

(Sabot, 2006, p. 28)%

Esta “dupla linguagem” permitiria ao leitor percorrer o livro em
duas direcoes. A primeira, do inicio ao fim, segue uma “narrativa” que,
no entanto, ndo integra dialeticamente as figuras do saber em uma
sintese, mas as desintegra por evidenciar aquilo que as limita e as
separa. A segunda parte do presente do arquedlogo e de sua
“inquietude atual, a possibilidade de ndo mais tomar o homem como

centro de nosso saber” (Sabot, 2006, pp. 29-30).

% Destacamos que Sabot caracteriza a arqueologia utilizando a mesma expressio em

“y

francés usada por Bloch: “a rebours”, traduzida por “as avessas”.

157



Uma heterotopia da histéria

Ao definir o arquivo, Foucault esclarece que néo se trata da ideia
corriqueira de um actimulo de materiais antigos conservados para
uma memoria futura, ou, como diz Castro, ele ndo corresponde “ao
conjunto de documentos que uma cultura guarda como memoria e
testemunho de seu passado, nem a instituicdo encarregada de
preserva-los” (Castro, 2009, p. 35). Nos termos do autor, ele se refere a
“massa de coisas ditas em uma cultura, conservadas, valorizadas,
reutilizadas, repetidas e transformadas. Em suma, toda essa massa
verbal que foi fabricada pelos homens, investida em suas técnicas e em
suas instituicdes, e que ¢ tecida com sua existéncia e sua histéria”
(Foucault, 1994a, pp. 786-787). Mas se o arquivo faz com que as coisas
ditas ndo se acumulem “em uma massa amorfa” nem desaparecam ao
acaso de acidentes, é porque nos oferece “a lei do que pode ser dito, o
sistema que rege o aparecimento dos enunciados como
acontecimentos singulares”, e faz com que certos enunciados se
mantenham e “venham até nés de muito longe”, enquanto outros,
mais proximos, se percam ou nos aparecam “ja extremamente palidos”

(Foucault, 2008, p. 147).

Chamarei de arquivo néo a totalidade de textos que foram
conservados por uma civilizagdo, nem o conjunto de
tracos que puderam ser salvos de seu desastre, mas o jogo
dasregras que, numa cultura, determinam o aparecimento
e o desaparecimento de enunciados, sua permanéncia e
seu apagamento, sua existéncia paradoxal de

acontecimentos e de coisas. (Foucault, 2005, p. 95)

O arquivo ndo é o que protege [..] o acontecimento do
enunciado e conserva, para as memorias futuras, seu

estado civil de foragido; é o que, na prépria raiz do
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enunciado-acontecimento e no corpo em que se da,
define, desde o inicio, o sistema de sua enunciabilidade. O
arquivo ndo é, tampouco, o que recolhe a poeira dos
enunciados que novamente se tornaram inertes e permite
o milagre eventual de sua ressurreicéo; é o que define o
modo de atualidade do enunciado-coisa; é o sistema de seu

funcionamento. (Foucault, 2008, p. 147)

O arquivo ¢, portanto, um conjunto de enunciados efetivamente
ditos, em sua realidade histérica de acontecimentos, mas ja
selecionados pelo procedimento arqueoldgico segundo regularidades
especificas, permitindo identificar sistemas cujo funcionamento nio
constitui apenas fendmenos que se deram no passado e que ja se
concluiram, pois definem o “modo de atualidade” dos enunciados
mais do que a perpetuacgio de sua memdria. Ele “faz aparecerem as
regras de uma pratica que permite aos enunciados subsistirem e, ao
mesmo tempo, se modificarem regularmente. E o sistema geral da
formacio e da transformacéo dos enunciados” (Foucault, > pp. 147-
148). Ndo apenas estes fendmenos discursivos se estendem para o
presente, mas sé existem e podem ser identificados a partir dele, o que
ndo significa que o objeto da arqueologia nfo sejam materiais
histéricos, mas sim que nosso discurso presente acerca do passado é
ele proprio atravessado pela relacdo dindmica entre estes dois tempos.
Tal como “néo se pode descrever exaustivamente o arquivo de uma
sociedade, de uma cultura ou de uma civilizagdo; nem mesmo, o

arquivo de toda uma época”, também

ndo nos é possivel descrever nosso préprio arquivo, ja que
é no interior de suas regras que falamos, ja que é ele que da

ao que podemos dizer — e a ele préprio, objeto de nosso
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discurso — seus modos de aparecimento, suas formas de
existéncia e de coexisténcia, seu sistema de aciimulo, de
historicidade e de desaparecimento. O arquivo ndo é
descritivel em sua totalidade; e é incontornavel em sua

atualidade. (Foucault, 2008, p. 148)

Diferente de Bloch, para Foucault conhecemos melhor o arquivo
de uma época quanto maior nosso recuo cronoldgico em relacéo a ele,
embora o fildsofo concorde que ha o inconveniente da raridade dos
documentos relativos a periodos longinquos. Mas a mera descri¢éo de
tais periodos néo poderia justificar o arquivo, de modo que, para o
filésofo, o presente é também ponto de partida por exceléncia. Seria
preciso investigar aquilo mesmo que “nos permite falar, hoje, do
arquivo em geral”, “o campo enunciativo de que ele mesmo faz parte”,
ou seja, a positividade a que obedece o préprio discurso do
arqueologo. Ha “uma regido privilegiada: ao mesmo tempo proxima de
noés, mas diferente de nossa atualidade, trata-se da orla do tempo que
cerca nosso presente, que o domina e que o indica em sua alteridade;
é aquilo que, fora de nés, nos delimita” (Foucault, 2008, p. 148).

O lugar privilegiado para o arquedlogo € justamente este limiar
entre passado e presente, este intersticio a partir do qual se torna
possivel observar a diferenca entre regimes do dizivel e do pensavel, e
assim desnaturalizar nossa atualidade diante de sua alteridade. O foco
é entdo lancado sobre as rupturas, isto é, 0 momento transitério no
qual se abrem espacos de transformacio das regras que regiam as
formacdes discursivas. “A descric¢io do arquivo desenvolve suas
possibilidades [..] a partir dos discursos que comecam a deixar
justamente de ser os nossos; seu limiar de existéncia é instaurado pelo
corte que nos separa do que ndo podemos mais dizer e do que fica fora

de nossa pratica discursiva” (Foucault, 2008, p.148). A possibilidade de
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se instalar na ruptura permite ao arquedlogo fazer um diagndstico do
presente, ndo para antecipar o que seremos no futuro (embora se
possa identificar tendéncias), mas para compreender as
transformacdes que nos levaram a ser o que somos hoje e que nos
mostram que nossa histdria nio é a de uma evolucdo conduzida por
nossa consciéncia. Isto nos desprende da “identidade temporal em que
gostamos de nos olhar para conjurar as rupturas da histéria” e
evidencia, no lugar do ser do homem, a manifestacdo do “outro” e do
“externo”, isto é, daquilo que escapa a nossa consciéncia e nos aparece
como estranho, ndo-familiar, incontrolavel, contingente. “O
diagndstico assim entendido néo estabelece a autenticacdo de nossa
identidade pelo jogo das distin¢des. Ele estabelece que somos
diferenca [..] Que a diferenca, longe de ser origem esquecida e
recoberta, é a dispersio que somos e que fazemos”. E por isso que o
termo arqueologia “néo incita a busca de nenhum comeco; ndo associa
a analise a nenhuma exploragéio ou sondagem geoldgica” (Foucault,
2008, pp. 148-149). A histéria ndo é a “repeticdio do mesmo”, o
desdobramento de uma origem que nos seria de algum modo familiar
— ela é diferenca, contingéncia, disperséo.

Também para Bloch, no lugar de identificar a suposta “origem”
ou “come¢o” de um fendmeno, cabe ao historiador explicar as
transformagdes. Os antigos etimologistas, por exemplo, tinham a
ilusdo de que haviam tudo explicado quando descobriam o sentido
mais antigo de uma palavra, “como se nfo fosse mais necessario
explicar esse deslizamento. Como se, sobretudo, o papel de uma
palavra, na lingua, nédo fosse, assim como seu préprio passado,
comandado pelo estado contemporaneo do vocabulario” (Bloch, 2001,
p- 59). O problema da relaciio entre as palavras e as coisas parece

central para a concepcédo que Bloch tem da histéria. Tendo dito que
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ndo basta descrever os principais aspectos das atividades dos homens
e das sociedades, mas compara-los e analisa-los em seus efeitos
reciprocos, Bloch afirma que tais procedimentos sdo um “problema de
classificacdo inseparavel, na pratica, do problema fundamental da
nomenclatura” (Bloch, 2001, p. 135). A histéria costuma “receber seu
vocabulario da prépria matéria de seu estudo”, os documentos
histéricos, mas em uma nomenclatura “ja cansada e deformada por
um longo uso”. Ao aderir a ela, o historiador “escreve sob o ditado de
uma época cada vez diferente. Mas pensa, por outro lado,
naturalmente segundo as categorias de sua propria época” (Bloch,
2001, pp. 135-136).

Bloch ressoa a afirmacio de Foucault segundo a qual falamos do
interior das regras de nosso proprio arquivo, embora este seja também
resultado das praticas discursivas anteriores. Para o historiador,
porém, o problema reside no fato de que as mudancas das coisas nem
sempre provocam mudangas em seus nomes, ou seja, 0S MesMOs
termos podem continuar a ser usados para designar fendomenos
inteiramente diferentes, tal como acontece de “os nomes variarem, no
tempo ou no espaco, independentemente de qualquer variacdo nas
coisas” (Bloch, 2001, pp. 136-137). Bloch d4 como exemplo os termos
aratrum e carruca, que designavam instrumentos de trabalho da terra
sem e com rodas, respectivamente. Tendo o primeiro aparecido antes
do segundo, como ter certeza de que a velha palavra nédo foi mantida
para o novo instrumento? Mas o problema se agrava quando se trata
de “realidades de ordem menos material”, pois af as transformacdes
“operam-se quase sempre muito lentamente para serem perceptiveis
aos proprios homens que afetam. Eles nio experimentam a
necessidade de mudar o rétulo, porque a mudanca do contetido lhes

escapa” (Bloch, 2001, p. 137). Diante da dificuldade de determinar
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quando e como se deu esta mudanca, o historiador deve, por vezes,
para fazer justica aos prdprios fatos, substituir a linguagem da época
por uma nomenclatura “inventada” ou “defasada”.

Bloch parece querer encontrar uma solugéio para a imprecisido
que o deslizamento da linguagem causa e descobrir a melhor forma de
nomear um fendmeno, contrastando o vocabuldrio da época,
“testemunho precioso, mas imperfeito e sujeito a critica”, com o
vocabulario atual, que permite tal critica, mas sob risco de
“contrassenso por anacronismo” (Bloch, 2001, p.142). Segundo Le Goff,
Bloch se opde ao “fetichismo da etimologia” e se dedica a “semantica
histdrica”, atentando para o fato de que “palavras esvaziadas de
sentido pela histéria continuem a fazer parte de seu vocabulario”,
como “capitalismo” ou “Idade Média” (Bloch, 2001, pp. 30-31).

Nao apenas a preocupacdo de Foucault é diferente, mas neste
problema da relacfio entre as palavras e as coisas reside, a nosso ver,
uma das grandes contribui¢des do fildsofo para a historiografia e para
a filosofia, como argumenta Veyne. Em PC, o autor diz que ira operar
em um nivel que néo é nem o das “ordens empiricas” nem o das teorias
cientificas ou filoséficas; nem o perceptivo ou pratico nem o
linguistico; nem o olhar ja codificado nem o conhecimento reflexivo;
e sim um nivel “mediano” ou “intermediario”, em certo sentido
anterior a estes, a partir do qual se descobre a possibilidade (ou a

necessidade) da ordem.

E ai que uma cultura, afastando-se insensivelmente das
ordens empiricas que lhe sdo prescritas por seus codigos
primarios |...] libera-se o bastante para constatar que essas
ordens néo sdo talvez as unicas possiveis nem as melhores:
de tal sorte que se encontre diante do fato bruto de que h4,

sob suas ordens espontineas, coisas que sdo em si mesmas
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ordenaveis, que pertencem a uma certa ordem muda, em
suma, que hé ordem. [...] essa regiio “mediana”’, na medida
em que manifesta os modos de ser da ordem, pode
apresentar-se como a mais fundamental. (Foucault, 2007,
pp- XVI-XVII)

Trata-se do nivel do saber, o qual ndo pode ser analisado nem a
partir das palavras nem das coisas, mas dos discursos, que se
interpdem entre ambos e permitem o seu liame, “estas praticas
discursivas a partir das quais pode-se definir o que sio as coisas e

790

orientar o uso das palavras””. Na AS, o fildsofo esclarece o ponto e diz
que “ndo se trata de interpretar o discurso para fazer através dele uma
historia do referente”, para “transforma-lo em signo de outra coisa”,
“encontrar o que permanece silenciosamente aquém dele”, isto é, as
coisas em sua realidade bruta. “Quer-se, na verdade, renunciar as
‘coisas’, ‘despresentifica-las’; conjurar sua rica e imediata plenitude,
que costumamos considerar como a lei primitiva de um discurso que

dela sé se afastaria pelo erro, esquecimento, ilusdo” (Foucault, 2008, p.

53)-

substituir o tesouro enigmatico das "coisas" anteriores ao
discurso pela formacéo regular dos objetos que s6 nele se
delineiam; definir esses objetos sem referéncia ao fundo
das coisas, mas relacionando-os ao conjunto de regras que

permitem forma-los como objetos de um discurso e que

% Em entrevistas posteriores ao lancamento de PC, Foucault afirma que o titulo do
livro continha uma ironia que poucos entenderam, pois ndo versava nem sobre
palavras nem sobre coisas. Sobre este ponto, ¢f. nota 58 do capitulo 1. Cf Foucault,
19944, p. 776.
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constituem, assim, suas condi(;()es de aparecimento

histdrico. (Foucault, 2008, p. 53)

Mas “renunciar as ‘coisas” néo resulta tampouco em uma analise
linguistica da significacdo. Ndo se trata de questionar o sentido dado

as palavras em determinada época, pois

a analise dos contetidos léxicos define tanto os elementos
de significacdo de que dispdem os sujeitos falantes, em
uma dada época, como a estrutura semantica que aparece
na superficie dos discursos ja pronunciados; ela néo se
refere a pratica discursiva como lugar onde se forma ou se
deforma, onde aparece e se apaga uma pluralidade

emaranhada [...] de objetos. (Foucault, 2008, p. 54)

Foucault ndo condena estas formas de andlises, afirmando serem
ambas possiveis. Entretanto, ndo é este o interesse da andlise
arqueologica, na qual “as palavras estdo tdo deliberadamente ausentes
quanto as proprias coisas” (Foucault, 2008, p. 54), pois o nivel no qual
ela opera é o do discurso. Ndo aquém dele, onde se buscaria acessar as
“coisas em si”, tampouco além dele, onde se buscaria, nas palavras, as
variacbes seménticas e problemas linguisticos envolvidos na
nomeacdo das coisas. O discurso nédo é a “superficie de contato ou
confronto entre uma realidade e uma lingua, o intricamento entre um
léxico e uma experiéncia”, mas, como dissemos, uma prdtica com
carater produtivo que, com suas regularidades, apresenta regras que

definem a constituicdo das coisas.

7

"As palavras e as coisas" é o titulo — sério — de um

problema; é o titulo — irdnico — do trabalho que lhe
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modifica a forma, lhe desloca os dados e revela, afinal de
contas, uma tarefa inteiramente diferente, que consiste
em néo mais tratar os discursos como conjuntos de signos
(elementos significantes que remetem a contetidos ou a
representacdes), mas como praticas que formam

sistematicamente os objetos de que falam. (Foucault,

2008, pp. 54-55)

Segundo Veyne, Foucault teria sido o autor de uma “reviravolta
copernicana” na histéria ao demonstrar que as “coisas”, supostamente
“objetos naturais” (como o poder, o Estado ou a loucura), sdo apenas
correlatos das praticas histéricas que as determinaram, fazendo com
que se tornassem o que foram em cada época. “A relagiio determina o
objeto, e s6 existe o que é determinado” (Veyne, 1995, p. 159). O fil6sofo
opera uma historicizagdo destes falsos objetos naturais, ao substituir
“essa filosofia do objeto tomado como fim ou como causa por uma
filosofia da relagéio”, encarando “o problema pelo meio, pela pratica ou
pelo discurso” (Veyne, 1995, p. 166). Vimos que a defini¢do que o autor
oferece do enunciado remete a este “campo auténomo” ou “nivel
intermediario” do discurso que ele evidenciou — ou, poderiamos dizer,
que ele construiu — e nos apresentou como um campo ou objeto de
analise totalmente novo, ja que o enunciado ndo tem propriamente
um referente, mas um ‘“referencial” formado pelas “leis de
possibilidade” e “regras de existéncia” para os objetos e as relacées que
ele poe em jogo.

Para Bloch, ao proceder de forma comparativa e regressiva, o
historiador pode encontrar similaridades entre fendmenos a principio
dispares, ja que existem, de fato, “influéncias” que operam sobre
determinado ambiente (social, cultural, mental etc) em uma dada

época. Estas similaridades ou “coincidéncias” podem parecer
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“duvidosas”, mas ndo devem ser rejeitadas de antemdo, e sim
transformadas em hipdteses a serem verificadas e demonstradas,
afinal, “néo é de modo algum impossivel, a priori, que as fases naturais
de fendmenos de ordem aparentemente bem diversa venham a se
superpor”, como o Segundo Império e uma nova fase da economia
francesa, ou o florescimento do capitalismo e aquele do espirito
protestante (Bloch, 2001, p. 151). Seria possivel identificar assim um
pano de fundo comum a debates intelectuais de um dado momento
historico, o que mostraria que “discordancias agudas” ou posicoes a
principio contraditérias sdo, na verdade, semelhantes: “apaixonar-se
por um mesmo debate, mesmo em sentidos opostos, ainda é
assemelhar-se” (Bloch, 2001, pp. 151-152). Afinal, “para que uma
filosofia impregne toda uma época, ndo é necessario nem que aja
exatamente ao pé da letra, nem que a maioria dos espiritos sofra seus
efeitos de outro modo que ndo por uma espécie de osmose,
frequentemente semi-inconsciente” (Bloch, 2001, p. 92).

Este “pano de fundo” comum parece se aproximar do que seria,
para Foucault, a positividade dos discursos, isto €, as regularidades
enunciativas que permitem falar de um a priori histérico ou das
condicdes de possibilidade para que um conjunto de enunciados
tenha sido dito em dado momento. O propdsito do método
arqueologico é justamente o de tentar explicitar o modo como estes
enunciados singulares e dispares se comunicam, ou como se da esta

“osmose semi-inconsciente” identificada a partir das

diferentes obras, os livros dispersos, toda a massa de textos
que pertencem a uma mesma formacédo discursiva — e
tantos autores que se conhecem e se ignoram, se criticam,
se invalidam uns aos outros, se plagiam, se reencontram

sem saber e entrecruzam obstinadamente seus discursos
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singulares em uma trama que nédo dominam [...] — todas
essas figuras e individualidades diversas [...] comunicam
pela forma de positividade de seus discursos. (Foucault,

2008, p. 144)

A abordagem dos discursos em PC se diferencia da histéria das
ciéncias porque ndo os avalia em seu grau de cientificidade, e,
portanto, “ndo permite decidir quem dizia a verdade, quem
raciocinava rigorosamente [...] [ou] formularia mais radicalmente o
projeto geral de uma ciéncia”, mas permite compreender de que modo
individuos que defendem ideias opostas, na verdade, desenvolvem “o
mesmo campo conceitual’, opondo-se sobre ‘o mesmo campo de
batalha” (Foucault, 2008, p.143). De outro lado, ela permite evidenciar
que individuos que parecem “falar da mesma coisa”, numa mesma
época ou em épocas diferentes, se encontram, na verdade, sobre
“panos de fundo” distintos, fazendo emergir entdo a descontinuidade
onde antes s se via continuidade. Assim se desconstrdi o “jogo das
influéncias” e “polémicas explicitas” (Foucault, 2008, pp. 143-144),
ficando em seu lugar as heterotopias que discutimos, isto é, topos ou
espacgos outros nos quais ha, de um lado, encontro de elementos
aparentemente dispares, e de outro, a desagregacio de elementos cuja
proximidade e coexisténcia nos pareciam naturais.

Caberia entdo entender, por fim, como se d4 esta “comunicacgio”
pela “forma de positividade” dos discursos, que permite definir novas
relacdes entre os vestigios discursivos. “A proposito dessas grandes
familias de enunciados que se impdem a nosso habito — e que
designamos como a medicina, ou a economia, ou a gramatica — eu me
perguntara em que poderiam fundar sua unidade” (Foucault, 2008, p.

42). Primeiramente, diz o autor, ele pensou poder funda-la na
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referéncia dos enunciados a um mesmo objeto (por exemplo, a
loucura), ou por exibirem uma forma determinada, um “carater
constante da enunciagdo”, como a ciéncia médica a partir do século
XIX, que parecia formar “um corpus de conhecimentos que supunha
uma mesma visdo das coisas”, “am mesmo sistema de transcri¢do do
que se percebe no que se diz” (Foucault, 2008, p. 38). Outra opcéo seria
fundar tal unidade na mobilizacio de um sistema coerente de
conceitos (uma “arquitetura conceitual” propria a cada “familia de
enunciados”) ou ainda na identidade e persisténcia dos temas para os
quais os enunciados se voltam (como o evolucionismo em biologia ou
o tema fisiocratico na economia). Estas seriam caracteristicas, poder-
se-ia dizer, internas a um grupo mais ou menos uniforme e homogéneo
de enunciados.

Entretanto, o autor se deu conta de que a unidade do objeto
“loucura” ndo permite individualizar um conjunto de enunciados, pois
o objeto correlato dos enunciados médicos dos séculos XVII ou XVIII
ndo é idéntico ao das sentencas juridicas e medidas policiais: “a
doenca mental foi constituida pelo conjunto do que foi dito no grupo
de todos os enunciados que a nomeavam, recortavam, descreviam”
(Foucault, 2008, p. 36). Caberia descobrir o jogo das regras que tornam
possivel a emergéncia dos objetos do discurso e que definem suas
transformacdes, “sua ndo-identidade através do tempo, a ruptura que
neles se produz”. Trata-se de descrever a dispersdo desses objetos, suas
descontinuidades, de modo que a unidade de um discurso se desenha
neste espago onde os objetos se perfilam (Foucault, 2008, p. 37). Algo
como a “loucura” néo existe de forma unitaria e universal ao longo do
tempo, mas é a cada vez o resultado das préticas discursivas e ndo-

discursivas que a constituem, como vimos com Veyne.
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Do mesmo modo, Foucault percebeu que nio seria possivel
individualizar uma formacdo discursiva pela forma ou estilo dos
enunciados, afinal “o discurso clinico era tanto um conjunto de
hipdteses sobre a vida e a morte, de escolhas éticas, de decisdes
terapéuticas, de regulamentagdes institucionais, de modelos de
ensino, quanto um conjunto de descri¢des” (Foucault, 2008, p. 38).
Possuindo formas heterogéneas, seria possivel, entretanto, identificar,
para estes enunciados, o conjunto das regras que os tornou possiveis,
ao analisar sua coexisténcia e “como se apoiam uns nos outros, a
maneira pela qual se supéem ou se excluem” (Foucault, 2008, p. 39),
as transformacdes e substituicoes das quais fazem parte.

O mesmo ocorreu em relagdo aos conceitos. Ao invés de
conjuntos homogéneos, o autor se deparou com variagdes na estrutura
e nas regras de utilizacdo dos mesmos, em relagdes dinamicas pelas
quais novos conceitos surgiam, por vezes derivados dos anteriores, por
vezes excluindo-os. Caberia entdo avaliar “sua emergéncia simultdnea
ou sucessiva, em seu afastamento [..] e, eventualmente, em sua
incompatibilidade” (Foucault, 2008, p. 40). No caso da histéria natural
classica, por exemplo, conceitos antigos (como género e espécie)
mudaram de utilizacdo, conceitos novos apareceram (como os de
estrutura, classificacfio natural ou de mamifero), ao passo que outros
surgiriam mais tarde (como o de organismo). O que se modificou de
fato foi “a maneira de transcrever o que se observa [...] o sistema de
dependéncia entre o que se aprendeu, o que se viu, o que se deduz, o
que se admite como provavel, o que se postula”, ou seja, um conjunto
de regras ou “de esquemas de dependéncias, de ordem e de sucessoes
em que se distribuem os elementos recorrentes que podem valer como

conceitos” (Foucault, 2008, p. 63).
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Em relacdo aos temas, Foucault obteve “duas constatacoes
inversas e complementares. Em um caso, a mesma tematica se articula
a partir de dois jogos de conceitos, de dois tipos de analise, de dois
campos de objetos perfeitamente diferentes” (Foucault, 2008, p. 41).
Aquilo que aparece a primeira vista como um tema tinico, como o do
evolucionismo, consiste em discursos diferentes. No século XVIII, o
evolucionismo se define a partir de um parentesco das espécies que
forma um continuum prescrito desde o inicio, ao passo que, no século
XIX, baseia-se em grupos descontinuos e nas modalidades de
interacdo entre organismo e meio. Em outro caso, ideias
aparentemente opostas repousam sobre o mesmo “pano de fundo”,
formando um discurso comum. No tema da fisiocracia, por exemplo,
em explicacdes divergentes sobre formacio do valor, a partir da troca
ou da remuneracdo pela jornada de trabalho, usava-se a mesma
definicdo da moeda, dos precos, do custo do trabalho etc. Dever-se-ia,
portanto, buscar os principios de individualizagio de um discurso néo
na persisténcia de um tema, mas “na dispersdo dos pontos de escolha
que ele deixa livres”, definindo um campo de “possibilidades
estratégicas diversas que permitem a ativagdo de temas incompativeis,
ou ainda a introducdo de um mesmo tema em conjuntos diferentes”

(Foucault, 2008, p. 42).

No caso em que se puder descrever, entre um certo
namero de enunciados, semelhante sistema de disperséo,
e no caso em que entre os objetos, os tipos de enunciacéo,
os conceitos, as escolhas teméticas, se puder definir uma
regularidade ~ (uma  ordem,  correlagdes, [..]
transformacgédes), diremos que se trata de uma formagdo
discursiva — evitando, assim, palavras demasiado

carregadas [..], inadequadas, alids, para designar
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semelhante disperséo, tais como "ciéncia", ou "ideologia",
ou "teoria", ou "dominio de objetividade". Chamaremos de
regras de formagdo as condices a que estdo submetidos os

elementos dessa reparticfo. (Foucault, 2008, p. 43)

Foucault coloca entfio, no centro do método, a busca de regras
de formagdo - dos objetos, conceitos, temas e dos “modos de dizer” que
compdem um discurso — ou seja, trata-se de investigar como seus
elementos se formam (ao invés de toma-los como dados) e porque se
tornaram possiveis em um dado momento. O esforco é o de detectar a
regularidade em meio a dispersdo, sem eliminar esta tltima, isto é,
sem inserir os fendmenos do discurso na falsa “unidade de uma
arquitetura logica”, atentando para néo alijar sua multiplicidade, seu
carater dindmico, em suma, para ndo eliminar sua singularidade de

acontecimento historico.

O que, até entdo, velava pela seguranca do historiador e o
acompanhava até o crepusculo (o destino da
racionalidade e da teleologia das ciéncias, o longo trabalho
continuo do pensamento através do tempo, o despertar e
o progresso da consciéncia, sua perpétua retomada por si
mesma, o movimento inacabado mas ininterrupto das
totalizacOes, o retorno a uma origem sempre aberta e,
finalmente, a tematica histérico-transcendental), tudo
isso ndo corre o risco de desaparecer, liberando a anélise
um espago branco, indiferente, sem interioridade nem

promessa? (Foucault, 2008, p. 44)
Trata-se, portanto, de liberar para a analise, antes de tudo, um

espago — o qual ndo se apresenta, porém, dissociado do tempo, mas, ao

contrario, s6 pode ser liberado através de um procedimento
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essencialmente histérico, que encontra uma nova forma de
racionalidade para abordar a histéria. Esta nova abordagem substitui
pressupostos naturalizados — como a causalidade, a totalidade, a
teleologia, o antropologismo e a busca da origem — por uma lida direta
com os vestigios do passado que implica toma-los como indicios a
serem interrogados a partir de suas relacdes, tal como fazem os

arqueologos, na visido de Bloch.

2.4. O oficio do historiador-
arquedlogo, leitor de
monumentos

No artigo citado no inicio do capitulo acerca das nogdes de
documento e monumento, Le Goff explica como se deu, a partir dos
anos 60, “uma verdadeira revolug¢do documental” (Le Goff, 1990, p. 541)
que teria se iniciado bem antes, com a ampliacio da nocdo de
documento proposta por Febvre e Bloch, ja que, como vimos, desde o
século XIX os documentos textuais tinham proeminéncia. Para os dois
historiadores, porém, “a diversidade dos testemunhos histdricos é
quase infinita. Tudo o que o homem diz ou escreve, tudo que fabrica,
tudo que toca pode e deve informar sobre ele”, disse Bloch (Bloch,
2001, p. 79). Para Febvre, a historia deve ser feita “com tudo o que a
habilidade do historiador lhe permite utilizar [...] Logo, com palavras.
Signos. Paisagens e telhas. Com as formas do campo [..] Com os

eclipses da lua [...] Com os exames de pedras feitos pelos gedlogos e
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com as analises de metais feitas pelos quimicos” (Febvre, apud Le Goff,
1990, p. 108).

Se a histdria deve recorrer a vestigios de diferentes naturezas, é
preciso também “que o historiador possua a0 menos um verniz de
todas as principais técnicas de seu oficio” (Bloch, 2010, p. 81), 0 que
leva Bloch a estender o leque das “ciéncias auxiliares da histéria”,
sendo necessario “um recurso global, total, as técnicas de coleta e de
tratamento dos documentos” (Bloch, 2010, p. 27). Ao discutirem esta
ampliacdo das fontes e técnicas do historiador — que, segundo Dosse,
inclui “a estatistica, a demografia, a linguistica, a psicologia, a
numismatica e a arqueologia” (Dosse, 1994, pp. 20-21) — Bloch e Febvre

mencionam diversas vezes esta tltima.

Seria uma grande ilusdo imaginar que a cada problema
histérico corresponde um tipo tnico de documentos,
especifico para tal emprego. [..] Que historiador das
religides se contentaria em compilar tratados de teologia
ou coletidneas de hinos? Ele sabe muito bem que as
imagens pintadas ou esculpidas nas paredes dos
santudrios, a disposi¢cfio e o mobilidrio dos timulos tém
tanto a lhe dizer sobre as crengas e as sensibilidades
mortas quanto muitos escritos. Assim como o
levantamento das crénicas ou dos documentos, nosso
conhecimento das invasdes germanicas depende da
arqueologia funeraria e do estudo dos nomes de lugares.
[...] Para compreender as sociedades atuais, sera que basta
mergulhar na leitura dos debates parlamentares ou dos
autos de chancelaria? Nao serd preciso também saber
interpretar um balanco de banco: [...]? O historiador de
uma época em que a maquina é rainha aceitard que se

ignore como séo constituidas e modificadas as maquinas?
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Ora, se quase todo problema humano importante pede
assim o manejo de testemunhos de tipos opostos, ¢, ao
contrario, de absoluta necessidade que as técnicas
eruditas se distingam por tipos de testemunhos. (Bloch,

2010, pp. 80-81)

Também Febvre menciona a arqueologia e defende o fim do
privilégio concedido aos documentos que contém dados ou

informacdes factuais e discursivas.

Os textos, sem duvida, mas todos os textos. E nio sé os
documentos de arquivo em cujo favor se cria um privilégio
— o privilégio de dai tirar [...] um nome, uma data, um lugar
— todo o saber positivo [...] de um historiador indiferente
ao real. Mas, também, um poema, um quadro, um drama:
documentos para nés, testemunhos de uma histéria viva e
humana, saturados de pensamento e de agdo em poténcia.
Os textos, evidentemente, mas ndo apenas os textos.
Também os documentos, sejam de que natureza forem; os
que ha longa data se utilizam; e sobretudo os que o feliz
esforco de disciplinas novas proporciona |[..]
acrescentando aos dados dos textos o estudo dos nomes
doslugares e o dos vestigios arqueoldgicos. (Febvre, 1989, p.

24, grifos meus)

No quarto capitulo da AS, Foucault nos apresenta uma discussdo
acerca da nogdo de saber e sua relacdo com a ciéncia. O autor explica
que a arqueologia ndo descreve “pseudociéncias (como a
psicopatologia), ciéncias em estado pré-histérico (como a histéria
natural)”, “disciplinas quase-cientificas”, nem trata do “esboco de

ciéncias futuras” (Foucault, 2008, pp. 199-200), mas tampouco esti em
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relacdo de oposicdo ou exclusdo com as ciéncias. Os limites das
disciplinas instituidas nfo coincidem com aqueles das positividades e
formacdes discursivas. A disciplina psiquiatrica que surgiu no século
XIX, por exemplo, diferia amplamente (no contetido, na organizacéo
interna e na funcéo pratica) do que havia sido até entdo o dominio da
medicina voltado para “doencas nervosas”, ndo havendo, nos séculos
anteriores, nenhuma disciplina que a precedesse, pois aquilo que os
médicos classicos diziam acerca de tais doencas era “no maximo, uma
rubrica na andlise das febres, das alteracdes dos humores, ou das
afeccbes do cérebro. Entretanto, apesar da auséncia de qualquer
disciplina instituida, uma pratica discursiva com sua regularidade e
consisténcia era empregada”. Tal pratica foi descoberta “em textos
juridicos, em expressdes literarias, em reflexdes filosdficas, em
decisdes de ordem politica, em propdsitos cotidianos, em opinides”
(Foucault, 2008, pp. 200-201).

A prépria definicédo da positividade de uma formacéo discursiva
depende dalida com fontes histdricas que extrapolam amplamente as
fontes tradicionais que contém dados ou informacdes diretamente
ligadas ao objeto imediato do historiador — no caso de Foucault, em se
tratando de um estudo epistemolédgico, documentos ligados as
disciplinas de status e pretensdo cientifica. Se tais positividades néo
representam ciéncias, nem o estado dos conhecimentos em dado
momento do tempo, elas sdo uma espécie de “base” ou “antecedente”
a partir do qual serd possivel construir proposi¢des coerentes,

descn'(;(”)es exatas, Ven'ﬁcagf)es, teorias, ou seja, refere-se aos

elementos que devem ter sido formados por uma pratica
discursiva, para que, eventualmente, se constituisse um

discurso cientifico, especificado néo s6 por sua forma e seu
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rigor, mas também pelos objetos de que se ocupa, os tipos
de enunciagdio que pde em jogo, os conceitos que
manipula e as estratégias que utiliza. Assim, a ciéncia ndo
se relaciona com o que devia ser vivido, ou deve sé-lo, para
que seja fundada a intengio de idealidade que lhe é
propria; mas sim com o que devia ser dito - ou deve sé-lo -
para que possa haver um discurso que, se for o caso,
responda a critérios experimentais ou formais de
cientificidade. A esse conjunto de elementos, formados de
maneira regular por uma pratica discursiva e
indispensaveis & constituicdo de uma ciéncia, apesar de
néo se destinarem necessariamente a lhe dar lugar, pode-

se chamar saber. (Foucault, 2008, pp. 203-204, grifos meus)

O saber nio coincide com a ciéncia, ndo é sua versio anterior ou
prototipica, mas é condicéo de possibilidade para ela. Se independe da
ciéncia, ele ndo existe “sem uma pratica discursiva definida, e toda
pratica discursiva pode definir-se pelo saber que ela forma” (Foucault,
2008, p. 205). O saber “é aquilo de que podemos falar em uma pratica
discursiva” especificada através dos quatro elementos ja citados,
portanto, uma pratica que pode ser caracterizada como formacéo

discursiva”. Cabe, entdo, distinguir os dominios cientificos e os

9 As defini¢des dadas destes quatro elementos que compdem as formagdes discursivas
ou positividades apresentam variagdes, sendo que aqui Foucault as apresenta da
seguinte forma: “o dominio constituido pelos diferentes objetos que irdo adquirir ou
ndo um status cientifico (o saber da psiquiatria, no século XIX, ndo é a soma do que se
acreditava fosse verdadeiro; é o conjunto das condutas, das singularidades, dos
desvios de que se pode falar no discurso psiquiatrico); um saber é, também, o espaco
em que o sujeito pode tomar posigéio para falar dos objetos de que se ocupa em seu
discurso (neste sentido, o saber da medicina clinica é o conjunto das fungdes de
observagdo, interrogacdo, decifracdo, registro, decisdo, que podem ser exercidas pelo
sujeito do discurso médico); um saber é também o campo de coordenagéo e de
subordinacéo dos enunciados em que os conceitos aparecem, se definem, se aplicam
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territérios arqueoldgicos, afirma Foucault, explicitando a relevancia
das fontes nio-tradicionais para sua arqueologia, na medida em que
um texto literario ou filosdfico pode conter as regras de formagdo
destes conjuntos, ainda que ndo possua a cientificidade de outros
vestigios discursivos. Apenas um certo numero de proposigdes
pertencem a um dominio de cientificidade, entretanto, ha afirmacoes
que tém o mesmo sentido e podem ser tdo verdadeiras quanto elas,
mas, por ndo se prenderem a mesma sistematicidade, sdo excluidas do

dominio da ciéncia.

O que Le réve de d'Alembert diz a respeito do devir das
espécies pode traduzir certos conceitos ou certas
hipdteses cientificas da época; isso pode até mesmo
antecipar uma verdade futura; isso ndo pertence ao
dominio de cientificidade da histdria natural, mas, em
compensacdo, a seu territdrio arqueoldgico, se, pelo
menos, se puder descobrir em acdo as mesmas regras de
formagdo encontradas em Lineu, Buffon, Daubenton ou
Jussieu. Os territorios arqueoldgicos podem atravessar
textos '"literarios" ou "filoséficos", bem como textos
cientificos. O saber nfo estd contido somente em
demonstracdes; pode estar também em ficgoes, reflexdes,
narrativas, regulamentos institucionais, decisées politicas.

(Foucault, 2008, pp. 205-206)

e se transformam (neste nivel, o saber da histdria natural, no século XVIII, nio é a
soma do que foi dito, mas sim o conjunto dos modos e das posi¢des segundo os quais
se pode integrar ao ja dito qualquer enunciado novo); finalmente, um saber se define
por possibilidades de utilizacdo e de apropriagéio oferecidas pelo discurso (assim, o
saber da economia politica, na época classica, ndo é a tese das diferentes teses
sustentadas, mas o conjunto de seus pontos de articulagdo com outros discursos ou
outras praticas que néo sdo discursivas)” (Foucault, 2008, pp. 204-205).
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Para Bloch, a mudanca de concepgéo acerca do que é uma fonte
historica conduz a uma centralidade da arqueologia, levando o autor
a utiliza-la para definir o préprio oficio do historiador. Em sua
Apologia, ele discute o pressuposto de que a histéria é um
conhecimento “indireto” do passado, mediado por testemunhas, uma
vez que o historiador ndo pode, ele proprio, constatar os fatos que
estuda. Ndo ha ciéncia em que “a observacdo direta, pretenso
privilégio do estudo do presente”, exista de fato como tal: economistas
e socidlogos, por exemplo, lancam mao de estatisticas, sondagens de
opinido publica e dados produzidos por terceiros. Para o autor, no
entanto, o problema do distanciamento entre o historiador e seu
objeto s6 se impds porque se tinha a pretensdo de reconstituir
fielmente a verdade objetiva de eventos passados. Se assim fosse, de
fato o historiador estaria “em uma posicéo algo humilhante” (Bloch,
2001, pp. 70-71).

Entretanto, os arquedlogos “tocam” o passado ndo através de
relatos e testemunhos, mas diretamente através dos vestigios deixados
pelos homens. Eles descobriram, por exemplo, nos muros de cidades
sirias erguidas antes de Cristo, cerdmicas cheias de esqueletos de
criancas, o que parecia indicar sacrificio humano. Para compreender
a crenga por tras deste ritual macabro, seria inevitavel recorrer ao
relato dos que viveram no periodo? Ou seria possivel, relacionando tal
descoberta a outros tracos e vestigios daquela civilizagdo, em um
processo indutivo, dedutivo e interpretativo, encontrar uma
explicacio razoavel? Nédo se pode “captar imediatamente” o fato do
sacrificio, tal como “o gedlogo nédo capta a amonita onde descobre o
fossil”, ou o fisico “o movimento molecular cujos efeitos deduz no
movimento browniano”, mas ha um “raciocinio simples” que néo exige

mediacdo e “nos permite passar do objeto verdadeiramente
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constatado ao fato cuja prova nos traz — trabalho de interpretacio

rudimentar muito vizinho das operacdes mentais instintivas” (Bloch,

2001, pp. 70-71).

Nosso conhecimento das imola¢ées murais na antiga Siria
seguramente nada tem de indireto. Ora, assim também
muitos outros vestigios do passado nos oferecem um
acesso do mesmissimo nivel. E o caso, em sua quase
totalidade, da imensa massa de testemunhos ndo-escritos,
e até de um bom ntmero de escritos. Se os mais
conhecidos tedricos de nossos métodos nido tivessem
manifestado tdo espantosa e soberba indiferenca em
relacdo as técnicas proprias da arqueologia, se nio
tivessem sido, na ordem documentaria, obcecados pelo
relato, ao passo que na ordem dos fatos, pelo evento, sem
davida os veriamos menos prontos a nos jogar para uma

observacéo eternamente dependente. (Bloch, 2001, p. 71)

Bloch retira a histéria do lugar desfavoravel de uma ciéncia
sempre incerta, porque necessariamente mediada, e a equipara as
demais ciéncias, falando em “laboratdrio” do historiador®. Tratar-se-ia
de um “progresso” da investigacéo histdrica que foi aumentando a
atencdo conferida aos “testemunhos a revelia” ou “ndo-voluntarios”,

cujo exemplo é justamente o de um vestigio de tipo arqueolégico: “um

92Nas palavras de Dosse, Febvre e Bloch “veem na teoria das probabilidades, na teoria
darelatividade da medida temporal e espacial, a possibilidade de a histéria aspirar, da
mesma maneira que as ciéncias ditas exatas, ao estatuto de ciéncia, contanto que
critique os testemunhos do passado, elabore fichas de leitura, teste as hipoteses, passe
do dado ao criado através de um percurso mais aberto e ativo [...]. A pesquisa historica
pode tomar emprestada a via das pesquisas causais a partir da critica dos documentos,
mesmo se aos olhos dos promotores dos Annales ela deva se precaver contra toda
metafisica, contra todo monismo de causalidade” (Dosse, 1994, p. 12).
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desses guias de viagem que os egipcios, na época dos faraos,
introduziam nos tdmulos” (Bloch, 2001, p. 77). Como exemplo de
testemunhos “voluntarios”, Bloch cita o livro de Her6doto, um dos
mais antigos do ocidente, escrito, segundo seu autor, para “que as
coisas feitas pelos homens nio sejam esquecidas com o tempo”. Ao
contrario deste livro ou das noticias de jornal, que querem informar o
publico ou os historiadores, fazendo-nos “conformar exatamente ao
que os autores desses escritos esperavam de nés”, as formulas dos
papiros dos mortos se destinavam apenas a alma em perigo e aos
deuses (Bloch, 2001, p. 76). Seria este o caso da maioria dos vestigios
arqueologicos.

Os testemunhos voluntarios tenderiam a direcionar a analise dos
historiadores na direcdo do que os homens que os produziram
desejavam oferecer a posteridade, ou seja, sdo quem conteriam aquela
carga de intencionalidade e subjetividade rejeitada pelos
historiadores ~ positivistas nos monumentos. Os vestigios
arqueologicos, ndo tendo a intencdo prévia de perpetuar a memoria
que carregam, permitiriam acessar de forma imediata os fendmenos
do passado, e isto ndo porque “falam por si” ou carregam a verdade dos
fatos, como queriam os positivistas, mas porque o historiador, com as
técnicas do arquedlogo, pode “interroga-los” corretamente, ao

relaciona-los a outros tragos e indicios.

A partir do momento em que néo nos resignamos mais a
registrar pura e simplesmente as palavras de nossas
testemunhas, a partir do momento em que tencionamos
fazé-las falar, mesmo a contragosto, mais do que nunca
impde-se um questionario [..]. Pois os textos ou os

documentos arqueoldgicos, mesmo os aparentemente mais
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claros e mais complacentes, ndo falam sendo quando

sabemos interroga-los. (Bloch, 2001, pp. 78-79)

Embora Bloch critique a demasiada atencéo dada a documentos
escritos, a questdo parece ser menos o tipo ou a natureza da fonte, e
sim a forma como o historiador a aborda. Os vestigios arqueoldgicos
que podemos “apreender em primeira méo” nio sio apenas aqueles de
natureza “material” que se costuma pensar como objetos do
arqueologo, mas podem ser também “um traco de linguagem, uma
regra de direito incorporada em um texto, um rito fixado por um livro
de cerimodnias”, “uma palavra cuja forma ou emprego revele um
costume, um relato escrito pela testemunha de uma cena antiga”, ou
seja, podem ser também os “vestigios discursivos” pelos quais Foucault

se interessou (Bloch, 2001, pp. 72-73).

[..] o conhecimento de todos os fatos humanos no
passado, da maior parte deles no presente, deve ser, |...]
um conhecimento através de vestigios. [..] o que
entendemos efetivamente por documentos sendo um
“vestigio”, quer dizer, a marca, perceptivel aos sentidos,
deixada por um fendmeno em si mesmo impossivel de

captar? (Bloch, 2001, pp. 72-73)

Ao falar sobre a intencionalidade do testemunho, a primeira
vista, Bloch parece se referir unicamente ao fato de ele ter sido ou ndo
produzido com o objetivo explicito de transmitir uma memoria.
Entretanto, parece-nos que o autor se refere menos a esta intencdo em
si do que a relagdo entre ela e aquilo que o historiador deseja
investigar. Um documento produzido para (ou devido a) um

determinado fim pode dizer mais do que aquilo que parece ou quer
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dizer, e s serd de menor interesse se o historiador se conformar a este
fim, ao invés de lé-lo criticamente e fazé-lo dizer o que extrapola
aquilo que ele a principio diz.

A critica de Bloch parece residir, portanto, no ato de se abordar
os materiais historicos — que poderiam todos serem vistos, segundo a
definicdo de Le Goff, enquanto monumentos, isto é, tracos, vestigios,
sempre com uma carga virtual de subjetividade e intencionalidade
que pode “condicionar” o historiador — como testemunhos
informativos, analiticos e objetivos, os quais, embora mediados,
diriam por si sobre a verdade factual de eventos passados - isto é,
como documentos. Caberia fazer o contrario: abordar todos os
documentos, seja qual for sua natureza, como monumentos, indicios
diretamente acessiveis que devem ser interrogados criticamente. A
ideia de acesso “direto” se refere, portanto, ao gesto de “retirar’ o
documento-monumento do contexto prévio no qual ele foi inserido,
seja pelos homens do passado, seja pelo discurso histérico que se
seguiu a eles. Isto fica claro quando Bloch define um método critico,
que, segundo ele, teve inicio quando os historiadores se deram conta
da necessidade de verificar a autenticidade de um documento e néo
apenas “acreditar” ingenuamente no que ele diz. O mesmo principio
de “desconfianca” deve agora ser aplicado aos documentos auténticos,
como sempre faz o arquedlogo, por lidar com vestigios muito antigos,

dispersos e isolados, cujas relacoes é necessario reconstituir.

[..] a medida que a histdria foi levada a fazer dos
testemunhos involuntarios um uso cada vez mais
frequente, ela deixou de se limitar a ponderar as
afirmagdes explicitas dos documentos. Foi-lhe necessario
também extorquir as informacbes que eles ndo

tencionavam fornecer. Ora as regras criticas, que haviam
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mostrado sua validade no primeiro caso, mostraram-se
igualmente eficazes no segundo. [...] Do mesmo modo, o
arquedlogo, que, ao se propor classificar por periodos e por
civilizagbes artefatos pré-histéricos ou rastrear falsas
antiguidades, examina, aproxima, distingue as formas ou
os procedimentos de fabricacdo, segundo regras, das duas
partes, essencialmente similares. O historiador [...] ndo se
tornou, certamente, crédulo. Sabe que suas testemunhas
podem se enganar ou mentir. Mas, antes de tudo,

preocupa-se em fazé-las falar. (Bloch, 2001, pp. 95-96)

As referéncias de Bloch a arqueologia ndo sdo de pouca
relevancia para nos. Ao falar sobre a escolha deste termo para
caracterizar seu método, Foucault ndo se refere ao historiador e a
concepcio que ele ofereceu de seu oficio. Como destaca Ribas, “apesar
da grande importancia, o tema do trabalho dos discursos e dos
documentos histéricos como monumentos ndo é desenvolvido
longamente por Foucault” (Ribas, 2016, p. 68). No texto Resposta a uma
questdo, ele afirma que “tratou o discurso passado ndo como um tema
para um comentdrio que o reanimaria, mas como um monumento a ser
descrito em sua dispersio propria”, e faz, em nota, uma referéncia a
Canguilhem, afirmando ter tomado o termo de empréstimo a ele
(Foucault, 1994a, p. 682). Foucault se refere ao belo texto escrito pelo
epistemologo sobre PC, em resposta as criticas feitas ao livro, onde ele
diz: “a geologia conhece sedimentos e a arqueologia, monumentos”
(Canguilhem, 2012, p. 11). Mas Canguilhem também néo desenvolve o
ponto, apenas contrapde as ideias de geologia e arqueologia,
afirmando que “fazer de Foucault uma espécie de gedlogo é o mesmo
que dizer que ele naturaliza a cultura retirando-lhe a histéria”. No

entanto, a despeito das metaforas geoldgicas, “o homem habita uma
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cultura, ndo um planeta”, ou seja, Foucault ndo naturaliza a cultura ou
elimina a histéria, sendo a critica, no fundo, uma defesa do
humanismo e da dialética (Canguilhem, 2012, p. 11).

Acreditamos, no entanto, que a ideia de lidar diretamente com
tracos e vestigios do passado para interroga-los se aplica bem a
arqueologia foucaultiana, & proposta de realizar uma inversdo na
relacdo entre documento e monumento e ao estudo do arquivo de uma
época. Vimos que esta nogio, em Foucault, remete a materialidade
bruta e a realidade histérica dos enunciados efetivamente ditos,
tomados em sua singularidade e “imediaticidade” — porque retirados
de todo contexto que poderia pré-orientar sua andlise, a partir dos
pressupostos ou “unidades” tradicionalmente utilizados pela histéria
das ideias — o que parece se aproximar da concretude empirica e ndo
mediada dos vestigios arqueoldgicos de Bloch. Mas o arquivo remete
também ao fato de que este conjunto de discursos pronunciados néo
apenas teve lugar uma vez na histdria, mas “continua a funcionar, a se
transformar e a dar possibilidade a outros discursos de aparecerem”
(Foucault, 1994a, pp. 772-773). Foucault disse ter certo “incdbmodo”
com o termo “arqueologia’, ja que, derivado do grego arché, ele

poderia remeter “ao tema do comeco”.

Analisar os fatos de discurso no elemento geral do arquivo
é considera-los ndo absolutamente como documentos (de
uma significacdo escondida ou de uma regra de
construcdo), mas como monumentos: é - fora de qualquer
metafora geoldgica, sem nenhum assinalamento de
origem, sem o menor gesto na dire¢co do comeco de uma
arché - fazer o que poderiamos chamar, conforme os
direitos ladicos da etimologia, de alguma coisa como uma

arqueologia. (Foucault, 2005, p. 95)
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Eu néo busco estudar o comeco no sentido da origem
primeira, do fundamento a partir do qual todo o resto é
possivel. [...] Sdo sempre comecos relativos que procuro,
mais as instaura¢des ou as transformacées do que os
fundamentos, as fundac¢des. Me incomoda igualmente a
ideia de camadas. O que busco néo séo relagdes que seriam
secretas, escondidas, mais silenciosas ou mais profundas
do que a consciéncia dos homens. Tento, ao contrario,
definir as relagdes que estdo na superficie mesmo dos
discursos; tento tornar visivel o que sé é invisivel por estar

demasiado na superficie das coisas. (Foucault, 1994a, p.

772)

Ao definir sua arqueologia pela ideia de arquivo e recusar tanto a
arché (origem) quanto as fouilles (camadas), falando sobre aquilo que
estd na “superficie” das coisas, Foucault parece ressoar algumas ideias
de Bloch. Embora conceda destaque a arqueologia, o historiador
recusa qualquer alusfio a origem, como vimos, sendo possivel deduzir
que os “vestigios arqueoldgicos” dos quais ele fala ndo sdo materiais
ocultos em alguma profundeza, mas “marcas perceptiveis aos
sentidos”, “residuos deixados por um experimento”, “documentos que
podem ser apreendidos de primeira méio”, definicdes que, de fato,
remetem a ideia de “superficie” utilizada por Foucault. A imagem que
ambos constroem do arquedlogo nfo é jamais, poder-se-ia dizer,
vertical: ndo remete a gestos como os de escavar, desenterrar, penetrar,
encontrar o fundo, o fundamento ou a origem. Nota-se uma imagem,
antes de tudo, horizontal: diante de uma superficie, um campo, um
espaco, um emaranhado de vestigios que se oferecem a percepcgéo,
trata-se de aproximar, distinguir, isolar, especificar, descrever,

classificar, rastrear, analisar, comparar, relacionar, induzir, deduzir,
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constatar, determinar, questionar e interrogar — termos encontrados
nas citagdes dos autores utilizadas até aqui.

As possibilidades abertas pela historia serial, segundo Foucault,
teriam como ponto de partida esta critica do documento. Com a
transformacfio metodoldgica, a tarefa da histdria ndo seria mais
interpretar o documento e analisar sua autenticidade, mas sim
“trabalha-lo no interior e elabora-lo: ela o organiza, recorta, [ ...] reparte
em niveis, estabelece séries, [...] define unidades, descreve relagdes”
(Foucault, 2008, p. 7). O documento deixa de ser “matéria inerte”
através da qual o historiador “tenta reconstituir o que os homens
fizeram ou disseram, o que é passado e o que deixa apenas rastros”,
portanto deixa de ser o instrumento de uma histéria entendida como
“memoria milenar e coletiva que se servia de documentos materiais
para reencontrar o frescor de suas lembrancas”, o que lhe dava “sua

justificativa antropolégica” (Foucault, 2008, pp. 7-8).

[..] em nossos dias, a histéria é o que transforma os
documentos em monumentos e que desdobra, onde se
decifravam rastros deixados pelos homens, onde se
tentava reconhecer em profundidade o que tinham sido,
uma massa de elementos que devem ser isolados,
agrupados, tornados pertinentes, inter-relacionados,
organizados em conjuntos. Havia um tempo em que a
arqueologia, como disciplina dos monumentos mudos,
dos rastros inertes, dos objetos sem contexto e das coisas
deixadas pelo passado, se voltava para a histéria e s6
tomava sentido pelo restabelecimento de um discurso
histdrico; poderiamos dizer, jogando um pouco com as
palavras, que a histdria, em nossos dias, se volta para a
arqueologia — para a descri¢o intrinseca do monumento.

(Foucault, 2008, pp. 7-8)
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Le Goff, na esteira de Foucault, defende a importancia desta
inversdo para os estudos histdricos, afirmando que a “revolugio
documental” sé se efetivou quando se “transpos o fosso que consistia

em reconhecer em todo documento um monumento”.

Nio existe um documento objetivo, inécuo, primario. [...]
O documento néo é qualquer coisa que fica por conta do
passado, é um produto da sociedade que o fabricou
segundo as relacées de forgas que ai detinham o poder. S6
a andlise do documento enquanto monumento permite a
memdria coletiva recupera-lo e ao historiador usa-lo
cientificamente, isto é, com pleno conhecimento de causa.

Michel Foucault colocou claramente a questdo. (Le Goff,

1990, P. 545)

Ao “desestruturar” o documento e colocar em evidéncia seu
carater de monumento, descobre-se que ele “é composto de elementos
que funcionam como um ‘inconsciente cultural’ que assume um papel
decisivo e intervém para orientar uma apreensdo” (Le Goff, 1990, p.
547). Le Goff se refere as relacbes de poder que atravessam todo
documento-monumento. Sabemos que, tendo partido de sua
arqueologia do saber, Foucault ir4, em seus estudos posteriores, se
dirigir para as analises do poder. Parece-nos que as condicoes para esta
inflexdo se evidenciam na medida em que se compreende como a

critica do documento tem necessariamente efeito politico.

O documento é monumento. Resulta do esforco das
sociedades histdricas para impor ao futuro — voluntaria ou
involuntariamente — determinada imagem de si prdprias.
No limite, ndo existe um documento-verdade. Todo o

documento [..] é, ao mesmo tempo, verdadeiro -
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incluindo talvez sobretudo, os falsos — e falso, porque um
monumento é em primeiro lugar uma roupagem, uma
aparéncia enganadora, uma montagem. E preciso comecar
por desmontar, demolir esta montagem, desestruturar
esta construcdo e analisar as condigbes de produgdo dos
documentos-monumentos. (Le Goff, 1990, pp. 548-549,

grifos meus)

A forma como Le Goff define a critica do documento se mostra
fortemente influenciada pelo modo como Foucault a elaborou
teoricamente e a realizou concretamente em sua arqueologia do saber,
ao referir-se a andlise das condicées de produgdo dos documentos-
monumentos. A ideia de “condicdo de possibilidade” tem total
centralidade na arquelogia, relacionando a ciéncia com aquilo que teve
que ser dito para que ela pudesse existir, e ndo do que deve ser dito para
que um discurso cientifico se torne possivel. Tais condi¢es néo estéo,
pois, no nivel da idealidade ou normatividade, e sim da efetividade e
da historicidade. Por isso ndo poderiam ser consideradas como a
priori, e sim a priori histérico. A arqueologia encontra nos vestigios
discursivos do passado as condi¢des para os discursos que existem no
presente e que seguem sendo pronunciados, uns apds os outros.

Buscamos mostrar que, diante das criticas a PC, Foucault se
propo0s, na AS, a sistematizar e definir a arqueologia como um método
fundamentalmente Aistorico, inscrito na tradicdo dos Annales, além de
ligar as inovacdes trazidas por ela no campo da histéria com seu
impacto na filosofia. A concepcdo tradicional da histéria seria
correlata a soberania da consciéncia e a func¢do fundadora do sujeito,
com sua “atividade sintética”, (Foucault, 2008, p. 16), ao passo que os
novos métodos que pensam os limiares, as séries e descontinuidades,

retiram a filosofia de seu “sono antropoldgico” e de seu humanismo
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ingénuo. O que esse despertar poderia, entdo, trazer para a filosofia?
Que tipo de giro, de tor¢éio, de novidade, de transformacéo, veriamos
surgir a partir do momento em que a filosofia ndo fosse mais uma
filosofia do sujeito transcendental, da consciéncia, da histdria
dialética? Naquele momento, certamente, Foucault néo tinha ainda
clareza de onde queria ou poderia chegar quando se langou nesta
batalha. Mas, nas dltimas linhas da AS, em secéo intitulada Outras
arqueologias, ele surpreendentemente antecipa suas pesquisas
posteriores, genealdgicas e éticas, ao afirmar que o tipo de analise que

havia realizado em relacéo a epistémé néo era o Gnico possivel.

Imagino de bom grado - aguardando ainda numerosas
experiéncias que seria preciso empreender e muitas
tentativas - arqueologias que se desenvolveriam em
direcdes diferentes. Consideremos, por exemplo, uma
descri¢do arqueoldgica da "sexualidade". [...] Tal analise
seria feita, assim, ndo na direcdo de epistémé, mas no
sentido do que se poderia chamar ética. [...] Parece-me que
se poderia fazer, também, uma andlise do mesmo tipo a
proposito do saber politico. Tentarfamos ver se o
comportamento politico de uma sociedade, de um grupo
ou de uma classe ndo é atravessado por uma pratica
discursiva determinada e descritivel. [...] Em lugar de
analisa-lo [...] na direcfio da epistémé a que pode dar lugar,
analisariamos esse saber na direcdo dos comportamentos,
daslutas, dos conflitos, das decisdes e das taticas. [...] Se tal
descricdo fosse possivel, veriamos que ndo haveria
necessidade de passar pela instincia de uma consciéncia
individual ou coletiva para compreender o lugar de
articulacfio entre uma pratica e uma teoria politicas; [...];
ndo terfamos de colocar o problema psicoldgico de uma

tomada de consciéncia; teriamos de analisar a formacéo e
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as transformacgdes de um saber. [..] Pode-se responder,
agora, a pergunta que se propunha ha pouco: a arqueologia
s6 se ocupa das ciéncias e nunca passa de uma analise dos
discursos cientificos? E responder duas vezes nédo. O que a
arqueologia tenta descrever ndo é a ciéncia em sua
estrutura especifica, mas o dominio, bem diferente, do
saber. Além disso, se ela se ocupa do saber em sua relagéo
com as figuras epistemoldgicas e as ciéncias, pode, do
mesmo modo, interrogar o saber em uma dire¢io diferente
e descrevé-lo em um outro feixe de relacdes. A orientagéo
para a epistémé foi a uinica explorada até aqui. A razéo
disso é que, por um gradiente que caracteriza, sem duvida,
nossas culturas, as formagoes discursivas néo param de se

epistemologizar. (Foucault, 2008, pp. 215-219)

Estas linhas, quase as tltimas escritas pelo autor antes daquilo
que sera tomado como o inicio de um novo projeto, nos colocam em
posicdo ambigua na forma de compreender esta passagem. Seria a
genealogia a evidéncia de um abandono, de um fracasso do projeto
anterior? Seria ela uma nova forma dada a um mesmo projeto? Ou
ainda uma transformacéo, uma ruptura, no sentido que Foucault da a
tal nocdo? A consequéncia, segundo Le Goff, de se “desmontar” o
documento é a “revelacdo do esforco das sociedades histéricas para
impor ao futuro determinada imagem de si préprias” (Le Goff, 1990, p.
549). No caso de Foucault, a imagem que ele julgava absolutamente
necessario desestabilizar era a da soberania da razdo ocidental,
ficando claro, de todo modo, a centralidade da arqueologia para todo

0 seu pensamento, ao oferecer as bases para a critica do documento.
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2.5. Braudel, as ciéncias
humanas e a longa duracéo

Apés a Segunda Guerra, os Annales, teriam, segundo Burke,
conquistado “o establishment histérico francés. O herdeiro desse poder
seria Fernand Braudel” (Burke, 2010, p. 48). Ao descrever o contexto do
momento, Dosse destaca a destruicdo causada pela guerra, a barbarie
do nazismo e as “convulsdes” que “conturbam mais uma vez a
consciéncia dos historiadores do Ocidente” (Dosse, 1994, p. 38), como
apés a Primeira Guerra, quando Febvre e Bloch iniciaram suas
trajetérias. Junto a isso, tem-se a revolucdo tecnoldgica e a
internacionalizacdo da economia e da comunicacdo entre os
continentes, exigindo uma reorientagido tedrica adaptada a nova

consciéncia do tempo historico.

£ inevitavel que, em tal contexto, a ruptura epistemoldgica
realizada pelos Annales em 1929, prefiguracdo das
evolucdes futuras, estivesse destinada a conhecer um
sucesso crescente. Sob o impulso das novas interpelacgdes
do pds-guerra, a revista modifica-se. Adota o titulo de
Annales: économies, societés, civilisations. [..] Essa
concordancia entre o espirito do pds-guerra e os temas dos

Annales assegura o brilho internacional da revista. (Dosse,

1994, . 39)
Esta segunda fase teria sido marcada por um privilégio “do

aspecto econdmico em detrimento das outras vias esbocadas: a

histéria cultural, o estudo das mentalidades, a psico-histéria”, com a
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valorizacdo da demografia e da estatistica, e a consequente
acentuacdo do “papel dos mecanismos” e a reducdo do “papel do
homem, sua capacidade de fazer a histéria e de ser nela o sujeito ativo
e consciente [...]. O humanismo de Marc Bloch e Lucien Febvre apaga-
se, portanto, diante do jogo inexoravel das forcas econdmicas e o
homem se encontra descentralizado” (Dosse, 1994, p. 40). Soma-se a
isso o notavel desenvolvimento e reconhecimento institucional
alcancado pelas ciéncias sociais, que comecam a exercer uma pressio

sobre a historia que se refletird no discurso dos Annales.

O perigo é vivido pelos historiadores até nas suas relacdes
com o grande publico, pois as ciéncias sociais abarcam as
grandes tiragens e monopolizam os grandes eventos
intelectuais. £ o momento do sucesso do Curso de
linguistica de Ferdinand Saussure, datado de 1928, cuja
tiragem, que nédo excedeu 15.000 exemplares em trinta
anos, chegou a 10.000 exemplares por ano, nos anos 6o.
Mesmo sucesso da Introdugdo a psicandlise, de Freud, que
ultrapassa 165.000 exemplares entre 1962 e 1967, enquanto
atingira o limite de 30.000 no decorrer dos trinta anos
precedentes. Em 1955, temos também a conquista do
grande publico por um antropdlogo que se torna
imediatamente célebre, Claude Lévi-Strauss, com Tristes

tropicos. (Dosse, 1994, p. 41)

Interessante notar que as obras citadas por Dosse sdo referéncias
das trés “contra-ciéncias” de PC: a linguistica, a psicandlise e a
etnologia. Mas Dosse ressalta também o carater utilitirio dos
investimentos em pesquisas sociais na Franca, voltadas para
interesses de mercado, a exemplo da sociologia empirica americana,

lancando luz sobre o contexto no qual as ciéncias humanas ganham
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espaco no ambiente académico francés. Isto pode nos ajudar a
compreender a critica contundente de Foucault em PC, ao se referir a
elas — a sociologia, a psicologia e o estudo da literatura e dos mitos —

como epistemologicamente frageis®.

A pesquisa em ciéncias sociais tem como finalidade e
ntcleo central os objetivos de rentabilidade e de
racionalidade para obter a eficicia americana. A
psicologia e a sociologia sdo chamadas a se tornar saberes
eficazes no préprio seio da empresa, no quadro da religido
nova dos anos 50: a modernidade. Elas devem, como a
musica, adocar os costumes, evitar os conflitos eventuais
do mundo do trabalho, desenvolvendo ao maximo as taxas
de produtividade. Aparece uma estrutura técnica que tem
necessidade de um novo saber, saber esse alimentado
pelas  ciéncias sociais difundidas nas escolas
especializadas em administracdo que, entdo, se
multiplicam. As ciéncias sociais estdo melhor situadas do
que a histdria para responder a essa demanda social, e esta
ultima arrisca-se a ver passar o trem da mudanca

permanecendo na plataforma. (Dosse, 1994, p. 41)

Estas disciplinas, segundo Dosse, poderiam “reverter posicoes

estabelecidas e a estabelecer uma nova hierarquia. [...] A histéria vé-

9 As preocupacgdes de Foucault ndo nos parecem, como no caso dos historiadores,
ligadas a conquista da hegemonia do espago institucional da academia francesa por
parte das ciéncias humanas e a possivel ameaga que isso poderia representar para
outras areas, ja que ele foi, a seu modo, um entusiasta do estruturalismo. Em PC, a
defesa epistemoldgica das “contra-ciéncias” estruturalistas diante das ciéncias
humanas que se afirmavam institucionalmente pode ser vista como uma base para a
abordagem posterior que o fildsofo vira a fazer, ao se dedicar aos estudos do poder,
denunciando o carater utilitdrio e instrumental das ciéncias humanas, tomando-as
como dispositivos de saber-poder.
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se de novo contestada como ciéncia maior do social”’, o que se
amplifica com o sucesso crescente do estruturalismo. “Este tltimo
define-se por seu anti-historicismo e encontra no etnélogo Claude
Lévi-Strauss um lider que concentra o ataque contra a histéria” (Dosse,
1994, p. 41). H4 um clima de rivalidade e confronto teérico entre
Braudel e Lévi-Strauss no periodo em que ambos lecionaram na
Universidade de Sdo Paulo, nos anos 30, quando Braudel elaborava
ainda sua tese, o qual se agucara posteriormente, quando, ja nos fins
da década de 4o, Lévi-Strauss definir sua antropologia social
atribuindo-lhe vocagio hegemonica nas ciéncias sociais e colocando o
historiador em situacdo de dependéncia em relacdo ao saber do
etnologo. Para Lévi-Strauss, a histdria e a etnologia estdo proximas por
sua posicéo institucional, pelos métodos utilizados, por seu objeto e
objetivo: a compreensio das sociedades humanas. A etnologia, porém,
tem acesso as “condi¢des inconscientes da vida social”, e assim passa
do singular ao geral, do contingente ao necessario, sendo, portanto,
uma disciplina conceitual. Ja a histéria lida com “expressdes
conscientes”, ¢ uma ciéncia empirica que se limita ao plano do
“observavel”: “o historiador [...] foi destinado a permanecer cego em
sua caverna, a menos que utilize a luz do etndlogo, pois os modelos
conscientes se interpdem como obstaculo entre o observador e seu
objeto” (Dosse, 1994, p. 42).

Lévi-Strauss intencionava, com sua analise das variantes dos
mitos, descobrir as invariantes que se repetiam, a despeito do tempo
ou do espago, em culturas e regides distintas, tendo como fim ou
resultado a busca pelo “modo de funcionamento do espirito humano”,
o que, segundo Dosse, reabilitaria “uma das mais velhas ideias que se
acreditava ha muito tempo enterrada: a da natureza humana, dado a-

histérico, incontornavel, intemporal, aqui recuperado ao desvendar a
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existéncia de estruturas inconscientes universais subjacentes” (Dosse,
1994, p. 42). Por isso, tratar-se-ia de uma empresa de “des-
historicizacéo”, j4 que o estudo das estruturas de parentesco e do
simbdlico mitolégico independe daquele das institui¢des, das
contingéncias materiais, das relagdes de producio ou de poder,
substituindo as “ilusdes da liberdade” pelas “necessidades imanentes”.
“Ao deixar-se guiar pela pesquisa dos condicionamentos mentais,
nossa problemadtica junta-se a do kantismo”, afirmou Lévi-Strauss

(Lévi-Strauss, apud Dosse, 1994, p. 42). Tratar-se-ia de um

kantismo sem sujeito transcendental, no qual o
inconsciente é mais o inconsciente categorial do que o
inconsciente freudiano. Em uma tal perspectiva, ao invés
de revelarem o confronto entre o social e o psiquismo
inconsciente, os mitos permitem valorizar a imobilidade
fundamental do espirito humano para além de suas
diversas manifestagdes. O anti-historicismo, a invarincia
delimitam a obra de Claude Lévi-Strauss, que concebe a
mitologia e a musica como “maquinas para suprimir o
tempo”. Esse questionamento radical da histéria, relegada
a material basico, a contingéncia de carater aleatdrio e
ocasional, disciplina resistente a toda modelagem,
encontrard em Fernand Braudel aquele que respondera a
esse questionamento com a mudanca de linha das

pesquisas histéricas para lhes dar o carater estrutural.

(Dosse, 1994, p. 42)

Braudel buscard conter a ofensiva estruturalista e fazer da
historia a ciéncia farol das ciéncias humanas apoderando-se do
programa delas, acusando-as de imperialismo e demandando que

rompam suas fronteiras e se mantenham em dialogo, sob o risco de

196



Uma heterotopia da histéria

“permanecerem as voltas com um humanismo retrégrado” (Braudel,
2014, p. 41). A histdria deve ocupar papel de destaque, ja que “o tempo,
a duracdo [..] se impdem de fato, ou deveriam se impor a todas as
ciéncias do homem” (Braudel, 2014, p. 98). Foi em resposta a Lévi-
Strauss® que Braudel publicou em 1958, mesmo ano da Antropologia
estrutural do etndlogo, o famoso ensaio Historia e Ciéncias Sociais — A
longa duragdo. Segundo Dosse, apesar da rivalidade, neste ano Braudel
debate longamente com Lévi-Strauss e reconhece a “proeza” do
etnélogo ao “decifrar a linguagem subjacente as estruturas
elementares do parentesco, aos mitos e as trocas econdmicas”,
admitindo “a forca e a atracdo desse discurso antropoldgico que se
apresenta também como totalizante, mas com o apoio de um aparato
matematico, com modelos que lhe permitem o acesso ao inconsciente
das praticas sociais” (Dosse, 1994, p. 44).

Diferentemente do desprezo que dedicava a sociologia®, Braudel
parece ter se dado conta da superioridade que a antropologia poderia
atingir diante da histéria devido ao método de Lévi-Strauss® e néo
atacou frontalmente o etnélogo, tendo, ao contrario, se apropriado, a
seu modo, de seu discurso, ao falar da “longa duracdo que condiciona
até as estruturas mais imutdveis que o antropologo valoriza. ‘A
proibicdo do incesto é uma realidade de longa duragfio” (Braudel,

2014, p. 69), afirma Braudel, propondo a reorganizagfio das ciéncias

94 Cf. artigo de Lévi-Strauss: Histdria e etnologia, publicado originalmente na Revue de
métaphysique et de morale, nimero 54, no ano de 1949, e em seguida, como introducéo
da obra Antropologia estrutural (Paris, Libraire Plon, 1958).

% Interessante notar que se trata de uma posicdo semelhante a de Foucault em PC, ao
descreditar epistemologicamente a sociologia e valorizar a etnologia estrutural.

% No texto em questio, ele afirma que a tentativa de Lévi-Strauss “me parece a mais
inteligente, a mais clara, a melhor enraizada também na experiéncia social de onde
tudo deve partir, ou aonde tudo deve voltar” (Braudel, 2014, p. 69).
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sociais em torno de um programa que teria a long durée como nucleo
central.

Na esteira de Bloch e Febvre, ele defendia a busca da totalidade,
isto é, a ideia de que a histdria deve recuperar “a globalidade dos
fendmenos humanos”, mas sem referi-la a uma concepgio causal ou
buscar instrumentos conceituais capazes de oferecer explicacdes
abrangentes dos fenOomenos: “os historiadores dos Annales estdo
pouco preocupados em descobrir as leis na histdria. Seu empirismo
espontineo conduziu-os a se concentrarem no como, muito mais do
que no porqué, apesar do conceito de historia-problema” (Dosse, 1994,
p. 44). Por isso, se atém mais ao nivel descritivo e se distanciam dos
“sistemas quase matematicos, colocados pela antropologia estrutural:
‘preferimos, ao invés da busca de uma definicio no abstrato, a

»m

observacéo de experiéncias concretas”, disse Braudel, cujas principais

operagdes consistiriam em observar, classificar e comparar (Dosse,
1994, P. 44).

Braudel propde uma “pluralizacéo do tempo” (Braudel, 2014, p.
43), ao falar da existéncia de diferentes niveis da duragfio social. Ha o
“tempo breve” ou “curto”, aquele do evento, para o qual se voltava a
histéria tradicional — “ao lado dos grandes acontecimentos, ditos
historicos, os mediocres acidentes da vida ordinaria: um incéndio,
uma catastrofe ferroviaria, o preco do trigo, um crime...” (Braudel, 2014,
p- 45). Ha um “recitativo da conjuntura”, aquela “oscilacéo ciclica” para
a qual se volta a histdria econdmica, quantitativa, em periodos de dez
a cinquenta anos, analisando “uma curva dos precos, uma progressio
demografica, o movimento dos salarios, as variacdes da taxa de juros,
o estudo [...] da produgdo, [ ...] da circulacdo” (Braudel, 2014, p. 47). Ao
lado dela, estd a histéria social — “as ciéncias, as técnicas, as

instituicoes politicas, as ferramentas mentais”, de modo que a duragéo
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intermediaria faz surgirem a conjuntura econdmica e a conjuntura
social, as quais podem ter “velocidades” diferentes e exigir um
“fatiamento” diferente do passado (Braudel, 2014, p. 48). Entretanto,
estes “ciclos, interciclos, crises estruturais” podem ocultar “as
regularidades, as permanéncias de sistemas, alguns disseram de
civilizacdes — isto é, velhos habitos de pensar e de agir, quadros
resistentes, duros de morrer, por vezes contra toda légica” (Braudel,
2014, p. 51). Trata-se de uma histéria de “amplitude secular”, de longa
ou “longuissima” duracéo, cujo melhor exemplo seria espacial: “o da
coercdio geografica. Durante séculos, o homem é prisioneiro de climas,
de vegetacOes, de populagdes animais, de culturas [..] a duravel
implantacio das cidades, a persisténcia das rotas e dos traficos, a
fixidez surpreendente do quadro geografico das civiliza¢des” (Braudel,
2014, p. 50). Esta permanéncia também é encontrada no dominio
cultural e artistico, diz Braudel, citando como exemplo o estudo de
Febvre sobre Rabelais e “a ferramenta mental do pensamento francés”
da época. Ele oferece ainda outro exemplo relevante para nds: a

historia das ciéncias.

A histéria das ciéncias também conhece universos
construidos [..] aos quais séculos de duragdo sdo
regularmente concedidos. Sdo rejeitados apenas depois de
haverem servido longamente. O universo aristotélico se
mantém sem contestacéo, ou quase, até Galileu, Descartes
e Newton; oblitera-se entdo diante de um universo
profundamente geometrizado que, por sua vez, afundara,
porém muito mais tarde, diante das revolugdes

einsteinianas. (Braudel, 2014, p. 51)
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A famosa tese de Braudel, O mediterrdneo, se divide em trés
partes, cada uma delas abordando um destes niveis. “Primeiramente,
ha a histdria ‘quase sem tempo’ da relacdo entre o ‘homem’ e o
ambiente; surge entdo, gradativamente, a histéria mutante da
estrutura econdmica, social e politica e, finalmente, a trepidante
histéria dos acontecimentos”. Mas esta ultima enfatiza “a
insignificAncia dos eventos e as limitacoes impostas a liberdade de
acdo dos individuos” (Burke, 2010, p. 51). Se a histéria dos eventos é
“rica em interesse humano”, é também, de todas elas, a mais
“superficial” (Burke, 2010, p. 52). O foco da obra parece ser a histdria
lenta, quase imével, da relacio do homem com seu meio, uma espécie
de geografia histérica, fortemente influenciada por Febvre. O autor
descreve as caracteristicas geograficas do mediterrdneo visando
demonstrar que elas sdo parte basilar da histéria, sem a qual nédo se
pode compreender nem a histéria dos acontecimentos nem a das
tendéncias gerais.

Braudel afirma ter definido a longa-duracdo “para designar o
inverso do que Francois Simiand teria batizado histéria ocorrencial
(événementielle)”, defendendo uma “dialética da duragio” que iria “de
um polo ao outro do tempo” (Braudel, 2014, pp. 44-45). Acusado de
falha por ndo se propor um problema em seu estudo - visto que ele,
como discipulo de Febvre e Bloch era também defensor da “histdria-
problema” — Braudel teria dito: “meu grande problema, o unico
problema a resolver, é demonstrar que o tempo avanca com diferentes
velocidades” (Braudel, apud Burke, 2010, p. 58.). Se, aos poucos, a
histéria se ampliou para analisar o tempo ciclico e conjuntural, alonga
duragdo permaneceria ainda “um personagem embaragante,

complicado, amiude inédito” (Braudel, 2014, p. 52).
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As ciéncias sociais teriam duas maneiras de escapar a explicacdo
histdrica. A primeira seria limitando-se ao tempo curto ou a “visdo
infratemporal” (Dosse, 1994, p. 45), como tendem a fazer a sociologia
empirica e a economia, “factualizando” em excesso os estudos sociais
e considerando o tempo da histéria “empobrecido, simplificado, [...]
reconstruido” (Braudel, 2014, p. 56). Mas esta reconstrugdo é, para
Braudel, como eram para Bloch e Febvre, a tinica forma de se chegar a

resultados relevantes nos estudos histdricos.

O pesquisador do tempo presente nio chega as tramas
“finas” das estruturas, a ndo ser sob a condicgio, ele
também, de reconstruir, de avancar hipdteses e
explicacoes, de recusar o real tal como ele se apresenta, de
truncé-lo, de ultrapassa-lo, operagdes essas que permitem
escapar ao dado para melhor domina-lo, mas que séo
todas reconstrugdes. Duvido que a fotografia sociolégica
do presente seja mais “verdadeira” que o quadro histdrico
do passado, e tanto menos, quanto mais ela se afastar do

reconstruido. (Braudel, 2014, pp. 56-57)

Outra forma de escapar a explicacdo histérica, e que mais
interessa o autor, seria “a visdo supratemporal” (Dosse, 1994, p. 45) que
“ultrapassa o tempo”, imaginando “uma formulacdo matematica de
estruturas quase intemporais” (Braudel, 2014, p. 55). Trata-se da
empreitada estruturalista. O historiador admite a importancia da
historia das formas inconscientes do social feita pelos etndlogos, para
a qual foram construidos novos instrumentos de conhecimento e
investigacdo: os “modelos”. Estes seriam “hipoteses, sistemas de
explicagfio solidamente ligados segundo a forma da equacdo ou da

funcdo”, ou seja, teriam como fim ultimo a possibilidade de
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matematizacdo, como fez Lévi-Strauss quando lancou méio dos
progressos da linguistica, ou da “fonologia”, e aplicou-os ao estudo das
estruturas elementares do parentesco, mitos, trocas econdmicas e
matrimoniais (Braudel, 2014, p. 66). Segundo Braudel, a linguistica “se
libertou pela revolugio fonoldgica’, quando deixou de se ater a
evolugéo histérica das palavras e suas relagcdes com os objetos e se
voltou para “o esquema de som que é o fonema, indiferente a seu
sentido, mas atenta a seu lugar, aos sons que o acompanham [...], as
estruturas infrafonémicas, a toda realidade subjacente, inconsciente da
lingua” (Braudel, 2014, p. 66). Sobre estes fonemas, foi possivel aplicar
o trabalho matematico, e assim surgiu a linguistica que, naquele
momento, escapava ao mundo das ciéncias sociais para se aproximar
das ciéncias exatas. Lévi-Strauss buscou “elementos de base”
correspondentes ao fonema: o “dtomo’ de parentesco”, “células
elementares” dos mitos, os mitemas, ou ainda os gustemas no caso da
culindria, e assim foi possivel traduzir em termos matematicos a

observacéo do antropélogo.

Vé-se qual é o caminho desta pesquisa: ultrapassar a
superficie da observacgéo para atingir a zona dos elementos
inconscientes ou pouco conscientes, depois reduzir esta
realidade a elementos menores, em pinceladas finas,
idénticas, cujas relagdes possam ser analisadas com
precisio. E nesta etapa “microssociolégica [..] que se
espera perceber as leis de estrutura as mais gerais, como o
linguista descobre as suas na etapa infrafonémica e o fisico
na etapa infra-molecular, isto é, ao nivel do dtomo” [...]
Estas relacdes simples e misteriosas, a tltima palavra em
matéria de pesquisa socioldgica seria agarra-las sob todas
as linguagens, para traduzi-las em alfabeto Morse, quero

dizer, a linguagem matematica universal. £ a ambicéo das
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novas matematicas sociais. Mas posso dizer, sem sorrir,
que temos aqui uma outra histéria? Reintroduzamos, com

efeito, a duracdo. (Braudel, 2014, pp. 67-68)

Braudel problematiza o papel e os limites dos modelos,
afirmando que estes sistemas de explicacOes variam bastante de
acordo com o objetivo de seus utilizadores. O modelo “mecénico” de
Lévi-Strauss e dos etn6logos se volta para uma realidade de pequenas
dimensdes, as sociedades primitivas, concernindo apenas a pequenos
grupos de pessoas. Se o estudo se voltar para uma sociedade complexa,
serdo utilizados calculos de médias e estatisticas. Em todo caso, o
modelo deve ser capaz de extrapolar o meio social a partir do qual foi
criado, aplicando-se a outros de natureza semelhante através do
tempo e espago — é nisto que reside seu valor. Afinal, “uma certa
realidade ndo aparece sem que uma outra a acompanhe e, desta para
aquela, relacdes estreitas e constantes se revelam” (Braudel, 2014, p.
61), afirma Braudel aproximando-se do método comparativo de Bloch.

Os historiadores devem ocupar uma posicdo de vanguarda pois,
embora 0 novo mecanismo matematico lhes escape, uma vez que os
modelos sdo estabelecidos, é necessario “preparar a realidade social
para seu uso”, sendo que a avaliacio de sua eficacia e de sua
aplicabilidade estd indubitavelmente ligada a histéria®”. Os modelos

tém duracdo variavel: “valem o tempo que vale a realidade que eles

97 Assim Braudel resume o estabelecimento dos modelos: “escolher uma unidade
restrita de observacgdo, como uma tribo ‘primitiva’, ou um ‘isolamento’ demografico,
onde se possa examinar quase tudo e tocar diretamente; estabelecer, em seguida,
entre os elementos distintos, todas as rela¢des, todos os jogos possiveis. Essas relacoes,
rigorosamente determinadas, ddo as préprias equagdes, das quais as matematicas
tirardo todas as conclusdes e prolongamentos possiveis, para chegar a um modelo que
resume, ou antes, abrange todos” (Braudel, 2014, p. 61).
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registram. E este tempo, para o observador do social, é primordial, pois
mais significativos ainda que as estruturas profundas da vida sdo seus
pontos de ruptura, sua brusca ou lenta deterioracdo sob o efeito de
pressdes contraditorias” (Braudel, 2014, p. 68, grifos meus). O
historiador enfatiza a importancia dos “acidentes”, das “reviravoltas”,
“das intempéries multiplas da histéria”, tudo aquilo que “néo tem a
solidez teatral, quase eterna, do mito”. Se Lévi-Strauss lida com
fendmenos “de extrema lentiddo” ou ‘“estruturas de extrema
longevidade” que parecem “intemporais”, como os sistemas de
parentesco ou os mitos, é porque circula “sobre uma tnica das
inumeraveis rotas do tempo, a da longa, longuissima duragéo, ao
abrigo dos acidentes, das conjunturas, das rupturas” (Braudel, 2014, p.
69).

Braudel cita exemplos de modelos construidos ndo por
etnologos, mas por historiadores, dizendo, em tom talvez ironico, que
tais modelos sdo “grosseiros, rudimentares, raramente desenvolvidos
até origor de uma verdadeira regra cientifica e nunca preocupados em
desembocar numa linguagem matematica revolucionaria” (Braudel,
2014, p. 62). Entretanto, com eles, o historiador é capaz, além de
comparar sociedades distintas, avaliar o periodo durante o qual se
mantiveram em funcionamento e, ao descobrir rupturas, buscar as
razdes para as mesmas. Um exemplo de modelo seria o do capitalismo
comercial entre os séculos XIV e XVIII, que pode ser depreendido da
obra de Marx e que se aplica “plenamente apenas a uma familia dada
de sociedades, durante um tempo dado” (Braudel, 2014, p. 62). Outro
modelo, esbocado pelo préprio Braudel, é o do ciclo de
desenvolvimento econémico das cidades italianas entre os séculos
XVI e XVIII, o qual, embora mais restrito que o primeiro, é mais

facilmente extensivel na duracéo e no espaco. Quando um modelo se
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aplica a duragdes mais longas, “pde em causa realidades mais precisas,
mais estreitas” (Braudel, 2014, p. 62), ou seja, sua aplicabilidade e
extensdo parece ser inversamente proporcional a dimenséo ou parcela
do real que ele explica. Modelos tdo estreitos como os de Lévi-Strauss
alcancam (nfo a universalidade, mas) a longuissima duragfo, porém
sua capacidade de explicacdo é limitada. Modelos mais amplos se
inserem em outras duracdes, mas permitem compreender outros
aspectos e dindmicas sociais.

Em uma imagem que, curiosamente, nos remete ao que
simboliza, para Foucault, a heterotopia por exceléncia, Braudel
compara os modelos a navios, que sdo lancados nas “a4guas do tempo”
e navegam durante um periodo circunscrito: “o navio construido, o
meu interesse é po-lo na agua, ver se flutua, depois fazé-lo subir ou
descer, a minha vontade, as 4guas do tempo. O naufragio é sempre o
momento mais significativo” (Braudel, 2014, p. 68). Criado a partir de
uma realidade social observada e valendo como hipdtese, o modelo é
aplicado a outras realidades, no tempo e no espaco, em um processo
de experimentacdo, no qual se confronta uma realidade que ja nos é

familiar a outra ainda desconhecida.

O modelo é assim, alternadamente, ensaio de explicagdo da
estrutura, instrumento de controle, de comparagdo,
verificagdo da solidez e da prdopria vida de uma estrutura
dada. Se eu fabricasse um modelo a partir do atual,
gostaria de recolocd-lo imediatamente na realidade,
depois fazé-lo remontar no tempo, se possivel até seu
nascimento. Apés o que calcularia sua vida provavel, até a
proxima ruptura, segundo o movimento concomitante de
outras realidades sociais. A nfo ser que, servindo-me dele,

como elemento de comparagdo, eu o faca passear no
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tempo ou no espago, em busca de outras realidades
capazes de se iluminar gracas a ele, com uma luz nova.

(Braudel, 2014, p. 68, grifos meus)

O modelo, como o navio, é usado em diferentes “viagens” e
constrdi, pelo choque entre conhecido e desconhecido, os achados que
permitirdo compreender uma dada realidade. Braudel defende que a
boa explicagdo histérica tem sempre um cardter de surpresa, de
“expatriamento”, “afastamento”, é isto o que produz conhecimento.
Temos uma capacidade reduzida de conhecimento daquilo que nos é
demasiado familiar. Mas, diante da alteridade, olhamo-nos de novas
formas e podemos nos conhecer mais e melhor, como na experiéncia
de carater etnografico que a arqueologia foucaultiana propde, a partir

da ideia de heterotopia.

[..] tropecais, no século XVI, em uma estranheza,
estranheza para vds, homens do século XX. Por que esta
diferenca? O problema estd colocado. Mas direi que a
surpresa, o expatriamento, o afastamento — esses grandes
meios de conhecimento — néio sdo menos necessarios para
compreender o que vos cerca, e de tio perto que ndo mais
o vedes com clareza [...] [0] que néo conheceis a forca de
conhecé-los. Face ao atual, o passado, ele também é

expatriamento. (Braudel, 2014, p. 57, grifos meus)

A longa e a longuissima duracdo ganhavam espago e se
destacavam naquele momento na histéria e nas ciéncias sociais.
Entretanto, diz Braudel, se estivéssemos condenados a seguir somente
esta rota do tempo, “encontrariamos apenas verdades que sdo um

pouco em demasia as do homem eterno” (Braudel, 2014, p. 70). Ao
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reinserir os modelos estruturais do etnélogo no tempo e na duracéo, o
historiador evita essencializa-los ou universaliza-los — o que parece ser
também a tendéncia dos filésofos — recolocando o transcendental na

histéria.

Do tempo curto, passar ao tempo menos curto e ao tempo
muito longo [...]; depois, chegado a esse termo, deter-se,
considerar tudo de novo e reconstruir, ver tudo girar a
volta: a operagdo tem com o que tentar um historiador.
Mas estas fugas sucessivas ndo o repelem, em definitivo,
fora do tempo do mundo, do tempo da histéria, imperioso
porque irreversivel e porque corre no préprio ritmo da
rotagéio da Terra. De fato, as duragdes que distinguimos
sdo solidarias umas com as outras: nio é a duracéo que é
tanto assim criacio de nosso espirito, mas as
fragmentacdes dessa duracdo. [..] O filésofo, atento ao
aspecto subjetivo, interior da nogéio de tempo, néo sente
jamais esse peso do tempo da histéria, de um tempo
concreto, universal, tal como o tempo da conjuntura [...].
Para o historiador, tudo comeca, tudo acaba, pelo tempo,
um tempo matematico e demiurgico, do qual seria facil
sorrir, tempo como que exterior aos homens, "ex6geno”,
[...] que os impele, os constrange, arrebata seus tempos
particulares de cores diversas: sim, o tempo imperioso do

mundo. (Braudel, 2014, pp. 71-72)

Transitar analiticamente entre os diferentes niveis da duracéo
nédo implica fugir do “tempo imperioso e irreversivel” da histéria, o
qual “prestar-se-ia menos ao duplo jogo 4agil da sincronia e da
diacronia: quase ndo permite imaginar a vida como um mecanismo

cujo movimento podemos parar para dele apresentar uma imagem
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imovel” (Braudel, 2014, p. 73). A duracéo existe por si, apesar dos cortes
e rupturas que nela identificamos, portanto dos periodos histéricos
que escolhemos delimitar. Braudel interdita a possibilidade mesma de
se “assassinar” a historia.

A nocéo de epistémé nos parece atuar de modo semelhante ao
modelo de Braudel, ao permitir identificar, em relacdo a uma certa
dimensdo da realidade, uma regularidade que vale para uma
sociedade por determinado periodo, interessando, sobretudo, o
momento de ruptura a partir do qual ela deixa de valer. A dimenséo
da realidade em questdo se refere ao dmbito dos discursos com
pretensdo cientifica no dominio das ciéncias humanas, mais
especificamente as relagdes entre o que Foucault intitulou formacoes
discursivas e positividades com as figuras epistemoldgicas e ciéncias
de uma época.

Tendo dito que as formagdes discursivas ndo representam nem
coincidem com as ciéncias, embora nio as excluam, Foucault se
dedica a explicar “que local e papel pode ter uma regido de
cientificidade no territério arqueoldgico em que se delineia”, isto é,
como se da sua emergéncia em uma formacéo discursiva (Foucault,
2008, p. 206). O autor nos apresenta entdo quatro limiares. O primeiro
é o da positividade, ja caracterizado aqui, referente a0 momento em
que uma pratica discursiva se individualiza e ganha autonomia,
entrando em agdo um unico sistema de formagédo dos enunciados. Foi
este o limiar transposto pelas praticas discursivas classicas descritas
em PC, que se tornaram formagdes discursivas.

O segundo é o limiar da epistemologiza¢do, quando os
enunciados de uma formacédo discursiva “pretende[m] fazer valer
(mesmo sem consegui-lo) normas de verificacdo e de coeréncia”,

exercendo, em relacdo ao saber, uma funcdo de modelo, critica ou
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verificacio (Foucault, 2008, p. 209). E o caso da psicopatologia, que
“epistemologizou no inicio do século XIX, com Pinel, Heinroth e
Esquirol, uma pratica discursiva que lhe preexistia amplamente e que
adquirira, ha muito tempo, sua autonomia e seu sistema de
regularidade” (Foucault, 2008, pp. 209-210). J4 a epistemologizacgio da
economia teria se dado no fim do século XVII ou inicio do XVIII, com
Locke e Cantillon. Mas no século XIX teriamos, com Ricardo, “um novo
tipo de positividade, uma nova forma de epistemologizacdo, que
Cournot e Jevons por sua vez modificariam, justamente na época em
que Marx, a partir da economia politica, faria aparecer uma pratica
discursiva inteiramente nova” (Foucault, 2008, p. 210). Ha uma relagéo
variavel entre os limiares da positividade e da epistemologizacio, ou
seja, um conjunto de enunciados definido por suas regras de formagio
(a positividade) pode passar a reivindicar o carater de ciéncia seja
mantendo e reforcando este sistema de regras, seja modificando-o
radicalmente.

Em seguida, tem-se o limiar de cientificidade, transposto “quando
a figura epistemoldgica, assim delineada, obedece a um certo niumero
de critérios formais, quando seus enunciados ndo respondem somente
a regras arqueoldgicas de formacéo, mas, além disso, a certas leis de
construgdo das proposicoes” (Foucault, 2008, p. 209). Aqui, Foucault
oferece o exemplo da passagem, com Cuvier, da histéria natural a
biologia, no qual a transposi¢éo do limiar de cientificidade esta ligado
também a passagem de uma positividade a outra, ja que a biologia ndo
era mais uma ciéncia da classificacio dos seres, como a histdria
natural, e sim das correlacdes especificas entre os diferentes
organismos. Mas a ligacdo entre a passagem a cientificidade e a
mudancga de positividade também nio é necessaria, pois, por outro

lado, “a nova cientificidade instituida, nas disciplinas biolégicas, pelo
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evolucionismo, nido modificou a positividade bioldgica que fora

definida na época de Cuvier”.

A reparticdo desses diferentes limiares no tempo, sua
sucessdo, sua defasagem, sua eventual coincidéncia, a
maneira pela qual se podem comandar ou implicar uns aos
outros e as condi¢des nas quais alternadamente se
instauram constituem para a arqueologia um de seus
dominios maiores de exploracdo. Sua cronologia, na
verdade, ndo é nem regular, nem homogénea. [...] naépoca
em que muitas positividades transpuseram o limiar da
formalizacdo, muitas outras ainda néo tinham atingido o
da cientificidade ou mesmo da epistemologizacdo. Além
disso, cada formagdo discursiva ndo  passa,
sucessivamente, pelos diferentes limiares como pelos
estagios naturais de uma maturacgfio biolégica em que a
Unica variavel seria o tempo de laténcia ou a duracéo dos
intervalos. Trata-se, de fato, de acontecimentos cuja
dispersdo nio é evolutiva: sua ordem singular é um dos

caracteres de cada formacéo discursiva. (Foucault, 2008, p.

209)

O tultimo limiar seria o da formalizagdo, transposto quando um
discurso cientifico é capaz de definir os axiomas, elementos e
estruturas proposicionais que utiliza e aceita, constituindo seu
“edificio formal”. O exemplo é a matematica, ciéncia para a qual, no
entanto, nio ha defasagem entre os limiares, ja que ela teria transposto
todos eles de uma s6 vez. “A propria possibilidade de sua existéncia
implicava que fosse considerado, logo de inicio, aquilo que, em todos
os outros casos, permanece disperso ao longo da histdria: sua

positividade primeira devia constituir uma pratica discursiva ja
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formalizada” (Foucault, 2008, p. 211). Esta peculiaridade e o fato de nédo
termos ainda notado a existéncia destes limiares explicaria, de algum
modo, a tradicional abordagem universalista da ciéncia, ja que a
matematica foi tomada como modelo para muitos discursos
cientificos em seu esfor¢o de alcancar rigor formal. Mas ela é, “para o
historiador que interroga o devir efetivo das ciéncias, um mau
exemplo — que néo se poderia, de forma alguma, generalizar”, sob o
risco de se “homogeneizar todas as formas singulares de historicidade”
e assim reproduzir a problematica da origem, renovando os direitos da
analise histdrico-transcendental (Foucault, 2008, p. 211).

A demarcagio destes multiplos limiares permitiria formas
distintas de analise histdrica. No interior de uma ciéncia constituida,
que ja transpos o limiar da formalizacdo, como a matematica, poder-
se-ia fazer uma andlise recorrencial, pela qual se avalia a continua
redefinicdo de um edificio formal cujo passado “jamais é lancado ao
campo exterior da ndo-cientificidade” (Foucault, 2008, p. 212). Outro
tipo de analise se deteria na passagem do limiar da epistemologizacéo
para o da cientificidade, isto é, no estabelecimento de ciéncias a partir
de figuras epistemoldgicas diversas, “acima e contra um nivel pré-
cientifico”, transpondo obstaculos e limitacdes ao “purificar” conceitos
e transformar uma “regifio de experiéncia [...] ainda atravessada por
utilizacdes praticas imediatas” em um dominio cientifico (Foucault,
2008, pp. 212-213). Seria a histoéria epistemologica das ciéncias feita por
Bachelard e Canguilhem, que toma por norma a ciéncia constituida,
sendo “necessariamente escandida pela oposi¢do verdade e erro,
racional e irracional, obstaculo e fecundidade, pureza e impureza,
cientifico e ndo cientifico” (Foucault, 2008, pp. 212-213). Por fim, outra
forma de analise possivel seria a da histdria arqueoldgica, voltada para

a primeira transposicdo, do limiar da positividade para o da
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epistemologizacéo, isto é, “o ponto de clivagem entre as formacoes
discursivas definidas por sua positividade e figuras epistemoldgicas
que ndo sdo todas, forcosamente, ciéncias (e talvez jamais cheguem a
sé-lo)” (Foucault, 2008, p. 213). Para tal analise, ndo cabe partir da
cientificidade ou toma-la como norma, ja que seu objetivo é revelar “as
praticas discursivas na medida em que déo lugar a um saber, e em que
esse saber assume o status e o papel de ciéncia”, ou seja, ao invés de se
avaliar os discursos de uma época enquanto sendo ainda
insuficientemente cientificos, busca-se pensa-los como condicéo de

possibilidade para ciéncias futuramente estabelecidas.

Empreender nesse nivel uma histdria das ciéncias néo é
descrever formacdes discursivas sem considerar estruturas
epistemoldgicas; é mostrar como a instauracdo de uma
ciéncia, e eventualmente sua passagem a formalizagéo,
pode ter encontrado sua possibilidade e sua incidéncia em
uma formacdo discursiva e nas modificacées de sua
positividade. Trata-se [...] de definir como, segundo que
regularidade e gracas a que modificagdes ela péde dar
lugar aos processos de epistemologizacdo, atingir as
normas da cientificidade e, talvez, chegar ao limiar da
formalizacdo. [..]; fazer aparecer entre positividades,
saber, figuras epistemoldgicas e ciéncias, todo o jogo das
diferencas, das relacdes, desvios, defasagens, das
independéncias, das autonomias, e a maneira pela qual se

articulam entre si suas historicidades. (Foucault, 2008, pp.

213-214)

Estes limiares permitem pensar a singularidade de cada
formacéio discursiva, seu desenvolvimento ao longo do tempo e as

relacdes especificas que cada uma delas mantém com as figuras
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epistemoldgicas e as ciéncias de sua época, multiplicando as séries, os
cortes, os niveis de analise e, sobretudo, as rupturas, dando conta da
especificidade e da raridade que marcam todo evento histdrico. O
resultado é a desconstrucio da linearidade e do evolucionismo na

historia das ideias, bem como da universalidade da ciéncia.

Se s6 se reconhecer na ciéncia o acimulo linear das
verdades ou a ortogénese da razdo, se nela sé se
reconhecer uma pratica discursiva que tem seus niveis,
seus limiares, suas rupturas diversas, s6 se podera
descrever uma unica divisédo histérica cujo modelo néo se
deixa de reconduzir, ao longo dos tempos, para uma forma
de saber, ndo importa qual: a divisdo entre o que néo é
ainda cientifico e o que o é definitivamente. Toda a
densidade das separacdes, toda a dispersdo das rupturas,
toda a defasagem de seus efeitos e o jogo de sua
interdependéncia acham-se reduzidos ao ato mondtono
de uma fundacfo que é preciso sempre repetir. (Foucault,

2008, pp. 210-211)

Vimos que tanto Foucault quanto Bloch utilizam o método
histérico que consiste em fazer a histéria “as avessas”, partindo do
presente na medida em que se movem por um problema atual,
propondo, assim, um método critico. Mas, sobretudo, nio se trata de
tomar o presente como ponto de partida sob o aspecto normativo, o
que, para os autores, consistiria em anacronismo. A arqueologia
radicaliza o carater histdrico da andlise. O historiador é aquele que nio
abandona a duracéo, ndo abre médo do tempo imperioso da histéria,
como mostrou Braudel, de modo que sua andlise nunca perde de vista
a necessidade de, por um lado, estudar uma época a partir de suas

proprias categorias, e, de outro, ndo desconsiderar o desdobramento
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sucessivo das épocas, tomando o que veio antes como tendo, de algum
modo, possibilitado o que veio depois. Assim, fica mais claro porque a
epistémé ndo remete a nenhuma forma de totalidade, como
discutimos, isto é, algo como “um estagio geral da razdo, uma certa
estrutura de pensamento a que nio saberiam escapar os homens de
uma época”, como seriam talvez as estruturas de Lévi-Strauss
(Foucault, 2008, p. 214).

A centralidade deste modelo reside, portanto, na capacidade de
desestabilizar esta “ilusdo da liberdade” do sujeito soberano, como
afirmou Lévi-Strauss, mas sem resultar na desistoricizacdo a qual
tendia o etndlogo ao universalizar estruturas mentais do homem,
deixando-o preso ao determinismo. A epistémé “permite compreender
0 jogo das coacdes e das limitacdes que, em um momento
determinado, se impdem ao discurso”, mas isto ndo deve ser tomado,
segundo Foucault, do ponto de vista negativo ou a partir da ideia de
que ha coisas que ndo se pode, de modo algum, dizer em uma época —
e sim por um viés positivo, produtivo®, isto é, a partir da ideia de que
os discursos de uma época, dado tudo aquilo que ja foi dito até entdo,
criam condicOes suficientes e necessarias para que certas coisas
venham a ser ditas. “A epistémé nio é o que se pode saber em uma
época, tendo em conta insuficiéncias técnicas, habitos mentais, ou
limites colocados pela tradicio; é aquilo que, na positividade das
praticas discursivas, torna possivel a existéncia das figuras

epistemoldgicas e das ciéncias” (Foucault, 2008, pp. 214-215).

%Tal como viria a dizer o filésofo posteriormente, em sua genealogia, acerca do poder:
este ndo é apenas negativo, repressor, mas sobretudo positivo, produtor. Seria
interessante pensar, inclusive, a relagdo entre o conceito de positividade do discurso e
a ideia posterior da positividade do poder.
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Neste sentido, parece-nos que Foucault radicalizou também a
abordagem historica que Braudel propés da estrutura. Diferente de
Bloch e Febvre, o historiador, tal como o filésofo, reduziu o papel e a
centralidade do homem ao focar na longa duracéio, a qual, como
vimos, se encontra, para ambos, intimamente associada ao espago®.
Ele parece, no entanto, néo conseguir contornar o determinismo que

Bloch e Febvre ja haviam condenado duramente.

Por estrutura, os observadores do social entendem uma
organizacdo, uma coeréncia, relagdes bastante fixas entre
realidades e massas sociais. Para nds, historiadores, uma
estrutura é, sem duvida, articulagéo, arquitetura, porém
mais ainda, uma realidade que o tempo utiliza mal e
veicula mui longamente. Certas estruturas, por viverem
muito tempo, tornam-se elementos estaveis de uma
infinidade de geragdes: atravancam a histdria,
incomodam-na, portanto, comandam-lhe o escoamento.
Outras estdo mais prontas a se esfarelar. Mas todas séo ao
mesmo tempo, sustentdculos e obsticulos. Obstéculos,
assinalam-se como limites (envoltérios, no sentido
matematico) dos quais o homem e suas experiéncias ndo
podem libertar-se. Pensai na dificuldade em quebrar
certos quadros geograficos, certas realidades bioldgicas,

certos limites da produtividade, até mesmo estas ou

9 Braudel conclui o ensaio sobre a long durée destacando a importincia do espago
para a histdria e todas as ciéncias sociais, portanto para o programa de reunido de
todas elas. Ele define os modelos espaciais como “mapas onde a realidade social se
projeta e parcialmente se explica” e que valem para todos os movimentos da duracéo,
sobretudo da longa, e para todas as categorias do social. “E preciso que todas as
ciéncias sociais deem lugar a uma concepcdo (cada vez) mais geografica da
humanidade” (Braudel, 2014, p. 77).
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aquelas coercdes espirituais: os quadros mentais também

sdo prisdes de longa duracéo. (Braudel, 2014, pp. 49-50)

Ao substituir a ideia de [limita¢do pela de condicdo de
possibilidade, Foucault desenvolve um método de andlise que, sem
negar a relevincia das determinacles estruturais, identifica nas

praticas histdricas uma abertura incontornavel.

As positividades que tentei estabelecer ndo devem ser
compreendidas como um conjunto de determinagdes que
se impdem do exterior ao pensamento dos individuos ou
que moram em seu interior como que antecipadamente;
elas constituem o conjunto das condi¢des segundo as
quais se exerce uma pratica, segundo as quais essa pratica
da lugar a enunciados parcial ou totalmente novos,
segundo as quais, enfim, ela pode ser modificada. Trata-se
menos dos limites colocados a iniciativa dos sujeitos que do
campo em que ela se articula (sem constituir seu centro),
das regras que emprega (sem que as tenha inventado ou
formulado), das relacées que lhe servem de suporte (sem
que ela seja seu resultado ultimo, ou seu ponto de
convergéncia). Trata-se de revelar as prdticas discursivas
em sua complexidade e em sua densidade; mostrar que falar
€ fazer alguma coisa - algo diferente de exprimir o que se
pensa, de traduzir o que se sabe e, também, de colocar em
acdo as estruturas de uma lingua; mostrar que somar um
enunciado a uma série preexistente de enunciados é fazer
um gesto complicado e custoso que implica condicdes (e
ndo somente uma situacdo, um contexto, motivos) e que
comporta regras (diferentes das regras logicas e
linguisticas de construgio); mostrar que uma mudanga, na

ordem do discurso, ndo supde "ideias novas", um pouco de
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invencdo e de criatividade, uma mentalidade diferente,
mas transformagdes em uma prdtica, eventualmente nas
que lhe sédo préximas e em sua articulacdo comum. Longe
de mim negar a possibilidade de mudar o discurso: tirei dele
o direito exclusivo e instantdneo a soberania do sujeito.

(Foucault, 2008, p. 234)
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3. As palavras e as coisas:
uma arqueologia da
filosofia

A nds, que nos acreditamos ligados a uma
finitude que s6 a nos pertence e que nos abre,
pelo conhecer, a verdade do mundo, ndo
deveria ser lembrado que estamos presos ao
dorso de um tigre?

Michel Foucault, As palavras e as coisas

3.1. Las meninas: um
monumento classico

As palavras e as coisas se inicia com a “descricdo intrinseca de um
monumento”: o quadro Las meninas, de Diego Velazquez, considerado
uma obra-prima, uma das pinturas mais enigmaticas e por isso mais
analisadas da historia da arte ocidental. Datada de 1656, ela recebeu,
em diferentes épocas, releituras de importantes artistas (de Goya e
Manet a Dali e Picasso), bem como intimeras interpretagdes, as quais
ndo haveria tempo nem interesse em discutir aqui. Interessa-nos
ressaltar a especificidade da analise de Foucault ao toma-la como
evidéncia da configuragdo epistemoldgica de uma época e deslocar
leituras correntes que a tomam como documento histérico,

investigando-a, ao contrario, como um monumento.
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Vimos que, nas paginas finais da AS, Foucault indaga se a analise
arqueolodgica poderia se voltar para outros objetos para além da
epistémé, respondendo positivamente e apontando, ao lado da
sexualidade e do saber politico, a possibilidade de uma arqueologia da

100

pintura™. Diferente das andlises estéticas tradicionais — que tal como
as analises dos discursos, tendem a tomar seu objeto como vestigios
de algo outro — esta néo se voltaria para o “discurso latente” ou as
“inten¢des” do pintor, a “filosofia implicita que forma sua visdo de
mundo”, a influéncia das opinides da época sobre ele, tudo isto “dito”
nio através de palavras, mas pelos elementos da imagem. Ela
investigaria se tais elementos (profundidade, cor, luz, proporgdes etc)
foram “nomeados, enunciados, conceitualizados em uma pratica
discursiva; e se o saber resultante dessa pratica discursiva foi inserido
em teorias e especula¢des, em formas de ensino, em processos, em
técnicas e quase no proprio gesto do pintor” (Foucault, 2008, p. 217). A
pintura, tomada enquanto pratica discursiva, faz parte da constelagio
de enunciados de sua época — “é inteiramente atravessada pela
positividade de um saber” (Foucault, 2008, p. 217).

Ao analisar Las meninas, Foucault nada comenta sobre a vida e
trajetoria de seu autor, as personagens retratadas ou o contexto
histérico de producédo da imagem. Ele indaga retoricamente sobre a
necessidade de nomea-la, isto é, “fixar a identidade das personagens™
apenas para demonstrar a inutilidade do procedimento, preferindo
permanecer ‘numa linguagem fatalmente inadequada ao visivel”
(Foucault, 2007, p. 1n). Talvez aquela mais préxima do visivel
implicasse na atribuicdo de uma referéncia a um referente, mas o

nome préprio “ndo passa de um artificio”, permite passar do espago

1°° Cf. tltima citagdo da sec¢éio 2.4, do capitulo 2. Foucault, 2008, pp. 215-219.

220



Uma heterotopia da histéria

onde se fala para o espaco onde se olha e ajusta-los como se fossem
adequados. Mas a relacio entre visivel e dizivel é mais complexa: sdo
irredutiveis um ao outro, cabendo “falar a partir de sua
incompatibilidade” (Foucault, 2007, p. 12).

Em As palavras e as imagens, texto de 1967, Foucault diz que o
discurso néo é “o fundo interpretativo comum a todos os fendmenos
de uma cultura. Fazer aparecer uma forma nio é uma maneira
desviada [...] de dizer alguma coisa”. A solugfio néo seria “reivindicar a
autonomia do universo plastico”, mas sim “descrever a complexidade
de suas relacOes: entrecruzamento, isomorfismo, transformacéo,
traducéo, toda essa franja do visivel e do dizivel que caracteriza uma
cultura em um momento de sua histéria” (Foucault, 2005, p. 79). O
arqueologo, historiador por exceléncia, ndo estd preocupado em
reconstituir uma cena histdrica', e sim em interrogar este vestigio do
passado, relacionando-o com outros da mesma época.

Como destaca Muricy'”, em PC, Las meninas ndo é apenas um

documento visual ou mera ilustracfio da época classica, pois permite a

! Alguns estudos evidenciam a preocupagéo dos historiadores da arte em nomear
personagens, reconstituir a cena histérica, desvendar as intengdes do pintor e de suas
escolhas, além de buscar precursores e influéncias. “Velazquez fixou um momento
real de tempo muito antes da invencdo da maquina fotografica. Talvez a princesa
tenha sido trazida a presenca de seus régios pais a fim de aliviar o tédio da pose para
oretrato, e o Rei ou a Rainha comentasse com Velazquez que ali estava um tema digno
de seu pincel” (Gombrich, 1999, pp. 293-296 ). “Que esta Velazquez a pintar natela [...]?
Onde estaria Veldzquez para pintar ao mesmo tempo a cena e ele préprio? Qual é a
origem da imagem refletida no espelho, ou seja, onde estdo o rei e a rainha na sala?
[...] tera algum significado o fato do pintor ostentar a cruz da Ordem de Tiago?
Durante muito tempo, pensou-se que Veldzquez - considerado precursor dos
impressionistas — [...] tinha fixado na tela um acontecimento real visto por acaso. [...]
Veldzquez conhecia Os esponsais dos Arnolfini de Jan van Eyck [...] e inspirou-se no
motivo do espelho que reflete pessoas que néo pertencem a composicio. A questio é
apenas saber com que fim” (Wolf, 2006, p. 81).

1°2 Cf. Muricy, 2012, p. 3L
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Foucault formular problemas centrais em sua arqueologia — além da
complexificagéio das relagdes entre dizivel e visivel, portanto entre as
palavras e as coisas, ele evidencia “a representacdo da representacio
classica e a definicdo do espaco que ela abre” (Foucault, 2007, p. 20).
O fil6sofo inicia descrevendo o que a imagem nos mostra — a posicio
do pintor, seu olhar, a forma como segura o pincel — para dizer que ela
possui “um sistema sutil de evasivas”, ja que a tela representada esta
virada de costas para nds, espectadores, ao passo que o pintor é
perfeitamente visivel. Mas isto apenas porque Veldzquez representou-
se a si mesmo precisamente no instante em que néo estava pintando,
caso contrario, seria encoberto pela tela e invisivel a nosso olhar.
“Como se o pintor ndo pudesse ser a0 mesmo tempo visto no quadro
em que esta representado e ver aquilo em que se aplica a representar
alguma coisa. Ele reina no limiar dessas duas visibilidades
incompativeis” (Foucault, 2007, p. 4). Trata-se de uma observacgio
quase oposta ao que os historiadores da arte costumam enfatizar: que
Velazquez representou o pintor pintando'®. Foucault nota que, aquele
que representa, embora seja mais visivel do que aquilo que é
representado, se torna invisivel no proprio ato de representar.

Além disso, aquilo que o pintor olha — tanto a cena que ele
representa e que ndo sabemos qual é, quanto seus possiveis modelos,
supostamente o rei e a rainha da Espanha, quanto ainda nds
espectadores, que ocupamos este mesmo lugar dos modelos — tudo
isso é também invisivel. “‘Nenhum olhar ¢ estavel, ou antes, [..] o

sujeito e o objeto, o espectador e o modelo invertem seu papel ao

19 “Veldzquez pintou uma obra cujo motivo é o retrato de um retrato, ou [..] um
quadro sobre a realizacdo de um quadro. Por esse motivo é que o pintor se coloca em
cena de modo tdo demonstrativo, para glorificar a sua atividade, a sua arte e ele
proprio como criador autbnomo” (Wolf, 2006, p. 87).
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infinito” (Foucault, 2007, p. 5). A tela que poderia solucionar o enigma,
estando virada, impede que esta relacio dos olhares seja fixada.
Foucault substitui a busca por desvendar a cena nela retratada (os reis
refletidos no espelho? A infanta? Aquilo que vemos na obra?) pela
importincia que a invisibilidade e o jogo reversivel de olhares
desempenham. Ha uma luz, saida do vdo de uma janela, que se espalha
largamente sobre a parte frontal e direita do quadro tornando visivel
todo o espago da representacdo, mas também se contrapde a tela
invisivel e a parte traseira do quadro, coberta por uma penumbra.

Nesta regifio escura, hé outros quadros nas paredes, mas nenhum
deles é visivel, a nédo ser o espelho que “brilha com um clarao singular”.
Entre os “elementos destinados a oferecer representacgdes, mas que as
contestam, as recusam, as esquivam por sua posi¢io ou sua distancia”
(Foucault, 2007, p. 8), apenas o espelho é visivel, mas ninguém o olha.
Todos os personagens estdo voltados para o que se passa adiante, na
regido de claridade, mas também de invisibilidade. Além disso, o
espelho néo reflete nada do que se encontra no mesmo espaco que ele
(o pintor ou as personagens na sala). “Ndo é o visivel que ele fita”
(Foucault, 2007, p. 8). Embora em posicéo central, o que ele reflete é a
regido invisivel do exterior do quadro, onde estdo os modelos-
soberanos e o espectador. Assim, estas duas formas de invisibilidade
sdo reconduzidas uma a outra, mas também restituidas ao polo “mais
altamente representado”, o espelho, cuja visibilidade incide “ao
mesmo tempo sobre o espaco representado no quadro e sua natureza
de representacgio” (Foucault, 2007, pp. 10-11).

O espelho seria o verso (ou a face dianteira) da grande tela
representada ao reverso, a0 mostrar o que ela ndo mostra, sendo
também um lugar-comum entre o quadro e o que lhe é exterior. Além

de refletir o que é olhado, mas néo visivel, tornando-o visivel embora
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indiferente aos olhares, o espelho se pde paralelo a uma porta que
também ocupa o fundo do quadro e, como ele, marca um retingulo
claro em meio a penumbra, onde se destaca a silhueta de um homem.
Seus pés estdo pousados sobre dois degraus diferentes, como se
entrasse ou saisse, no que Foucault vé um correspondente do espelho,
desta oscilacdo entre interior e exterior, com a diferenca de que ele
estd ali “em carne e o0sso”. O conjunto destes elementos nos oferece
entdo “todo o ciclo da representacéo: o olhar, a palheta e o pincel, a
tela inocente de signos [...], os quadros, os reflexos, o homem real [...];
depois, a representacdo se dilui: s6 se veem as molduras e essa luz que,
do exterior, banha os quadros” (Foucault, 2007, p. 14).

O fil6sofo completa a andlise com observacoes precisas acerca da
composi¢do da imagem (disposi¢do dos corpos e olhares, linhas e
perspectivas que conduzem o espectador e definem os pontos e temas
centrais da obra). Vé-se que ele ndo ignora as técnicas de composicio
da época e os efeitos que visavam, que costumam ser o foco de
interesse dos criticos e historiadores das artes, mas os utiliza para
reconduzir a analise a uma interrogacdo mais profunda, que extrapola
ndo apenas as decisOes conscientes e inconscientes do pintor, mas o
proprio universo da imagem. Trata-se de pensar como e porque, em
dado momento histdrico, tal quadro se tornou possivel, ndo a partir de
uma continuidade que explique os progressos na histdria da arte, a
partir do contexto social, politico e cultural de cada época, mas através
das relacdes entre as imagens e os discursos, o visivel e o dizivel, sem
considera-los independentes entre si, mas tampouco sem pensar sua
relacdo de forma simplista ou binaria, sendo um deles determinante e
outro determinado.

A pergunta central em Las meninas diz respeito entio a este jogo

em que visibilidade e invisibilidade radicais coexistem e se alternam,
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a partir de posicdes de sujeitos que sdo também maveis. Além de saber
“o que hd, enfim, nesse lugar inacessivel, porquanto exterior ao
quadro, mas prescrito por todas as linhas de sua composi¢éo”, ha o
desdobramento da questdo no reflexo do espelho, que mostra aquele
que o contempla: “o quadro como um todo olha a cena para a qual ele
é, por sua vez, uma cena” (Foucault, 2007, p. 14). Por fim, Foucault
lanca méo da informacio histérica de que as silhuetas no espelho
seriam o rei e a rainha da Espanha, mas para tomar a posi¢do da
realeza como metéafora, ou como outro indicio a ser interrogado. Os

soberanos sdo

amais palida, a mais irreal, a mais comprometida de todas
as imagens; [...] as mais desprezadas, pois ninguém presta
atencdo a esse reflexo [...]; na medida em que sio visiveis,
sdo a forma mais fragil e mais distante de toda realidade.
Inversamente, na medida em que, residindo no exterior do
quadro, se retiraram para uma invisibilidade essencial,
ordenam em torno delas toda a representacdo; é diante

delas que as coisas estdo, para elas se voltam. (Foucault,

2007, p-17)

Este centro externo, o verdadeiro centro da tela, é soberano nio
s6 na “particularidade histérica” de ser ocupado por reis, mas por
superpor as “trés fungdes ‘olhantes”: do modelo, do espectador e do
pintor real (Veldsquez e o que ele “via” ao pintar). Este ponto triplice é
projetado no interior do quadro. O espelho atrai para seu interior o
que lhe é estranho — os reis, objeto da representacéo. O pintor real e o
espectador, que também ndo poderiam figurar ali, tiveram seus
correspondentes no pintor representado e no visitante ao fundo (que

capta a cena ao revés), em um esforco para inserir dentro da
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representacio tudo o que parecia ficar de fora dela. “E que, nesse
quadro talvez, como em toda representacio de que ele é, por assim
dizer, a esséncia manifestada, a invisibilidade profunda do que se vé é
soliddria com a invisibilidade daquele que vé — malgrado os espelhos, os
reflexos, as imitagdes” (Foucault, 2007, p. 20). Mesmo em uma
representagdo que tenta representar a si mesma por completo, ndo é
possivel que ela “ofereca alguma vez, em plena luz, o mestre que

representa e o soberano representado” (Foucault, 2007, p. 20).

Por todas as partes um vazio essencial é imperiosamente
indicado: o desaparecimento necessario daquilo que a
funda - daquele a quem ela se assemelha e daquele a cujos
olhos ela ndo passa de semelhanca. Esse sujeito mesmo —
que é o mesmo - foi elidido. E livre, enfim, dessa relacéo
que a acorrentava, a representacio pode se dar como pura

representacdo. (Foucault, 2007, pp. 20-21)

O lugar do rei é o vazio essencial onde reside tudo o que funda a
representacdo — seu objeto, seu destinatdrio e seu autor, posicoes que
apontam para o sujeito do conhecimento. Onde criticos e
historiadores viam formas de dar visibilidade ou destaque as

104

personagens**, Foucault viu jogos de olhares, reflexos e duplicagoes
que, antes de tudo, ocultam e escondem, ou melhor, evidenciam uma

invisibilidade fundamental. Ha algo que se mostra precisamente pela

1°4Para Wolf, além de “o pintor se colocar em cena de modo tio demonstrativo para
glorificar a sua atividade” (cf. nota 104), representar os soberanos através do espelho
seria uma forma de elevar e destacar sua imagem: “O espelho como atributo
convencional da prudéncia indicaria a moderagdo do casal real e designaria o
conjunto do quadro como o mais elevado ensinamento da virtude [...] a aparicéo real
aureolada de luz no espelho significaria o mais elevado grau, por assim dizer,
divinizado, da realeza” (Wolf, 2006, p. 87).
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insisténcia de sua auséncia. Ndo é a toa que PC se inicia com a
descricio intrinseca deste monumento: ela lanca as bases para sua tese
de que nem sempre o homem foi figura central do saber. Em um
periodo no qual buscavamos as origens do racionalismo moderno,
com Bacon e Descartes, bem como os primeiros passos, tateantes, das
ciéncias que tomaram o homem como objeto, ocorre que este néo
existia para o saber, ou, se existia, era como no quadro de Velasquez:
como fundamento invisivel, elidido pela centralidade da

representacao.

3.2. A epistémé do
Renascimento: vestigio da
unido entre as palavras e as
coisas

O segundo capitulo de PC nos oferece o melhor exemplo da
utilizacdo de fontes ndo-candnicas na construcdo de sua histéria
heterodoxa das ideias. Para caracterizar a epistémé do Renascimento,
Foucault lanca médo de autores e ideias ligadas a saberes que nio
vieram a receber status cientifico em nosso conhecimento ocidental.
Pierre Grégoire, Giovanni Battista della Porta, Ulisse Aldrovandi,
Tommaso Campanella, Philippus Aureolus von Hohenheim
(conhecido como Paracelso), Oswald Croll (no latim, Crollius),
Girolamo Cardano, todos estes, embora reconhecidos também por

estudos em dominios de saber que vieram, em termos foucaultianos,
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a se epistemologizar ou a se cientificizar — tais como anatomia,
medicina, farmacia, biologia, boténica, dtica, fisica, quimica,
matematica, meteorologia, direito e gramatica, além da filosofia — sdo
também nomes ligados a saberes ou praticas como alquimia, magia,
ocultismo, religido natural, astrologia e demonologia. Ocorre que
Foucault identifica uma relacéo intrinseca entre saberes cientificos e
ndo-cientificos, sendo tal relacdo aquilo mesmo que define esta
epistémé, o que o diferencia da abordagem tradicional da histéria das
ideias que vé nestes autores precursores de futuras ciéncias, as quais
teriam se desenvolvido e se “purificado”, livrando-se aos poucos dos
resquicios de pensamento magico até atingirem um carater objetivo e
racional. Neste sentido, a forma como Foucault descreve a epistémé do
Renascimento consiste na primeira grande heterotopia de PC.
Segundo Sabot, tal analise fornece os primeiros elementos da
arqueologia do saber ocidental e “contribui a0 mesmo tempo para
combater a ideia amplamente aceita segundo a qual o saber do
periodo seria pré, ou mesmo néo cientifico”, além de “tracar a borda
exterior da idade classica” (Sabot, 2006, p. 36), por sua
incompatibilidade com o ordenamento dos objetos do saber no
espaco das representacdes. Como afirma Domingues, “a eleicdo do
ponto de arranque e a propria periodizacio dos estudos, o século XVI,
deixando de lado os dois séculos anteriores onde tudo comeca e chega
ao apogeu, ¢ estipulado de um modo arbitrario e idiossincratico”
(Domingues, 2018, p. 97), ja4 que o autor ndo justifica tais escolhas,
sendo possivel inferir, com Sabot, que a andlise desta epistémé,
relativamente breve, serve de contraponto a andlise da epistémé
classica, que ocupa boa parte da obra e sustentard a tese da

inexisténcia do homem antes da modernidade.
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Apés a andlise de Las meninas, o capitulo dois se inicia com uma
definicéio explicita da epistémé renascentista e sem obra artistica que
lhe sirva de monumento™: “Até o fim do século XVI, a semelhanca
desempenhou um papel construtor no saber da cultura ocidental”
(Foucault, 2007, p. 23). E possivel que, sendo tal epistémé caracterizada
pela integracdo de saberes de diferentes naturezas, Foucault nio
julgou necessario evidenciar o entrecruzamento entre dizivel e visivel,
afinal, a prépria delimitagio destes dominios néo tinha sentido para a

época.

asemelhanca [...] conduziu a exegese e a interpretagio dos
textos [..] organizou o jogo dos simbolos, permitiu o
conhecimento das coisas visiveis e invisiveis, guiou a arte
de representa-las. O mundo enrolava-se sobre si mesmo: a
terra repetindo o céu, os rostos mirando-se nas estrelas e a
erva envolvendo nas suas hastes os segredos que serviam

ao homem. A pintura imitava o espaco. E a representacéo

'° Domingues, em obra dedicada a um balanco critico de PC e a reconducgio da
arqueologia a epistemologia das ciéncias humanas, distancia-se de uma leitura
imanente, como a de Sabot e a que nos propomos a fazer aqui, e se dedica a suprir
possiveis lacunas pela incorporacdo de outras fontes e a contraposicdo de teses e
escolhas foucaultianas a partir do que é tido como mainstream da area. Uma
interessante proposta do autor é pensar uma obra artistica “capaz de nos instalar no
interior da epistémé renascentista’, sugerindo a famosa Gioconda de Leonardo Da
Vinci, também ela um icone da pintura mundial, que evidenciaria a relacio de
semelhanca do homem com o mundo e o espelhamento do macrocosmo pelo
microcosmo. Segundo Da Vinci, “o homem é chamado pelos antigos um mundo
menor, designacéo justa, pois que é composto de terra, de 4gua, de ar e de fogo, como
0 corpo terrestre e parece-se, portanto, com ele. Se 0 homem possui os ossos para
servirem de armadura [...], o mundo tem as rochas que sustentam a terra; se 0 homem
contém em si um lago de sangue [...], o corpo da terra tem o mar oceanico”, e dai se
seguem outras analogias, que evidenciam, além da semelhanca, certa centralidade do
homem para o saber do periodo, mas ndo enquanto sujeito epistemoldgico, como
observam Domingues e proprio Foucault (Domingues, 2018, pp. 118-119).
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— fosse ela festa ou saber — se dava como repeticio: teatro
da vida ou espelho do mundo, tal era o titulo de toda
linguagem, sua maneira de anunciar-se e de formular seu

direito de falar. (Foucault, 2007, p. 23)

Afirmar que a semelhanca definia a experiéncia da ordem neste
periodo significa dizer que as coisas eram ordenadas pelo saber a
partir dela. Foucault sistematiza suas quatro figuras principais a partir
destes autores heterodoxos, oferecendo-nos um exemplo das
regularidades encontradas entre os enunciados de uma época:
conveniéncia, emulagdo, analogia e simpatia. A conveniéncia é a forma
da semelhanca ligada ao espaco: indica a proximidade de coisas que
tém parentesco ou que se tocam e comunicam suas propriedades,
como corpo e alma, planta e animal, terra e mar, o homem com seu
meio. Todas as coisas se ligam em uma imensa cadeia, “uma corda
estendida desde a primeira causa até as coisas baixas e infimas, por
uma ligacfio reciproca e continua”, diz Porta em sua Magia Natural
(Porta, apud Foucault, 2007, p. 26). A emulacgdo é uma similitude que
atua a distancia e faz com que coisas desconectadas se assemelhem,
unindo igualmente o mundo, ndo mais em cadeia, mas em “circulos
concéntricos, refletidos e rivais” (Foucault, 2007, p. 29). Para
Aldrovandi, “as coisas podem se imitar de uma extremidade a outra do
universo sem encadeamento nem proximidade” (Foucault, 2007, pp.
26-27): 0 rosto humano é o emulo do céu, seu intelecto reflete a
sabedoria de Deus. “Assim como cada erva ou planta é uma estrela
terrestre olhando o céu, assim também cada estrela é uma planta
celeste em forma espiritual”, diz Crollius (Foucault, 2007, pp. 27-28).

A analogia superpde convenientia e aemulatio, fala tanto de

semelhancas que atravessam o espago quanto de liames e
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proximidades, mas trata da semelhanca de relacdes, ndo mais de
propriedades, de modo que suas similitudes sdo menos explicitas. “A
relacdo dos astros com o céu onde cintilam reencontra-se igualmente:
na da erva com a terra, dos seres vivos com o globo onde habitam, dos
minerais e dos diamantes com as rochas onde se enterram, dos 6rgéos
dos sentidos com o rosto que animam” (Foucault, 2007, pp. 27-28).
Aqui Foucault cita Andrea Cesalpino, autor do século XVI que,
diferente da maioria dos outros, ndo esta ligado a saberes ou praticas
heterodoxas. Com formacédo em medicina e filosofia, ele fez um vasto
trabalho de descrigio e sistematizacéio de espécies de plantas, tendo
ainda estudado anatomia e fisiologia da circulacdo sanguinea
humana. Historiadores consideram sua obra De plantis libri XVI (1583),
citada por Foucault, como o primeiro livro de botanica, e afirmam sua
influéncia sobre autores como Lineu, que estara no centro da epistémé
classica de Foucault. Ao recorrer a um autor confortavelmente
incluido no canone da histéria das ideias, o arque6logo visa apenas
demonstrar que seus estudos, reconhecidos como baseados em
principios racionais e cientificos, nio contradizem a logica da

semelhanca que entdo ordenava o pensamento.

A velha analogia da planta com o animal (o vegetal é um
animal que se sustenta com a cabeca para baixo, a boca —
ou as raizes — entranhada na terra), Césalpin néo a critica
nem a pde de parte; reforca-a, ao contrario, multiplica-a
por ela propria, quando descobre que a planta é um animal
de pé [..]: relaglio inversa mas ndo contraditéria com a

analogia primeira. (Foucault, 2007, pp. 29-30)

Ao posicionar Cesalpino na epistémé renascentista, Foucault

desestrutura a ideia de que ele seja precursor de Lineu, cujo
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pensamento ird operar em uma logica inteiramente distinta da
semelhanca, bem como a prépria separagdo entre pensamento
cientifico e ndo-cientifico para a época. O mesmo ¢é feito com Pierre
Belon, francés que estudou boténica e se dedicou a estudos descritivos
e classificatérios de plantas e animais, sendo também um autor néo-
heterodoxo, néo ligado a qualquer “pensamento magico”. Considera-
se que Belon marca o inicio da embriologia moderna e da anatomia
comparada, destacando-se pela andlise de semelhancas entre sistemas
esqueléticos de humanos e aves. Segundo Foucault, ao comparar a asa
com a méo, suas extremidades com os dedos e as pernas dos passaros
com nossos calcanhares, Belon néo estava a lancar bases racionais da
futura anatomia comparada, pois tal descricio “sé procede da

positividade que, em sua época, a tornou possivel”.

7

Ela ndo é mais racional nem mais cientifica que certa
observagéio de Aldrovandi, quando ele compara as partes
inferiores do homem aos lugares infectos do mundo, ao
Inferno, as suas trevas, aos condenados que sdo como
excrementos do Universo; ela pertence a mesma
cosmografia analdgica que a comparagdo, classica na
época [..] entre a apoplexia e a tempestade. (Foucault,

2007, p- 31)

A analogia, tal como a conveniéncia e a emulacdo, também
aproxima todas as figuras do mundo, com a diferenca de que privilegia
0 homem como centro desta unidade. “Seu rosto esta para seu corpo
como a face do céu esta para o éter; seu pulso bate-lhe nas veias como
os astros circulam segundo suas vias proprias [...]; sua carne é uma
gleba, seus ossos, rochedos, suas veias, grandes rios” (Foucault, 2007,

p. 30). Como destaca Sabot, Foucault enfatiza que, “se o homem ocupa
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neste mundo de semelhangas uma posicédo central, na intersecéo do
micro e do macrocosmo, ele nio possui, porém, existéncia
epistemoldgica autdnoma. O humanismo da Renascenca nio é,
portanto, a longinqua prefiguracdo das modernas ciéncias do homem”
(Sabot, 2006, p. 37).

A tltima forma da similitude seria a simpatia, que funciona tanto
como principio de movimento espacial quanto de mudanca
qualitativa. Seu poder de criar semelhanca é ainda maior, pois “ela ndo
se contenta em brotar de um tinico contato e em percorrer os espacos;
suscita o movimento das coisas e provoca a aproximacdo das mais
distantes” (Foucault, 2007, p. 32). Atrai o que é pesado para o solo, o
que € leve para o éter, as raizes para a agua, e, além disso, provoca o
movimento interior da mudanca de qualidades: faz as chamas do fogo,
que é quente e leve, perderem a secura que o aparentava a terra,
adquirindo umidade e tornando-se ar. A simpatia “tem o perigoso
poder de assimilar, de tornar as coisas idénticas umas as outras [...] se
seu poder ndo fosse contrabalancado, o mundo se reduziria a uma
massa homogénea” (Foucault, 2007, pp. 32-33). Mas ha a antipatia,
figura gémea que impede a assimilacdo, fazendo cada espécie se
manter o que é. Aqui Foucault cita Girolamo Cardano, italiano
graduado em medicina que se destacou por estudos na area de fisica e
matematica, considerado um dos pilares da histdria da algebra, mas
que também se interessou por magia e astrologia, sendo a obra citada
por Foucault, De subtilitate rerum, uma das mais heterodoxas do autor:

“uma colecio de experimentos fisicos e invencdes, intercaladas com

106 «A

anedotas”, segundo a Enciclopédia Britanica™”. Para Cardano, “é assaz

conhecido que as plantas tém ddio entre si... a oliveira e a videira

196 Cf https://[www.britannica.com/biography/Girolamo-Cardano
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odeiam a couve; o pepino foge da oliveira”, assim como o fogo tem
antipatia da dgua (Foucault, 2007, pp. 33-34). Esse espaco da simpatia
e da antipatia ndo cessa de aproximar e distanciar as coisas, deixando
que o mundo permaneca como é, ou seja, que as proprias semelhancas
néo se assemelhem a ponto de desaparecerem.

Foucault passa entdo a discussdo central das condi¢des de
possibilidade: como é possivel conhecer as semelhancas? Para o saber
renascentista, Deus criou as coisas para o beneficio do homem e néo
as deixaria inatingiveis a ele. Ainda que escondidas, carregam sinais
exteriores e visiveis que permitem descobri-las. “Para saber que o
aconito cura nossas doencas de olhos ou que a noz esmagada com o
alcool sana as dores de cabeca, é preciso uma marca que no-la advirta.
[..] E preciso que as similitudes submersas estejam assinaladas na
superficie das coisas” (Foucault, 2007, p. 35). A marca da semelhanca
é a assinalagdo ou assinatura, de modo que a possibilidade de
conhecé-la reside na natureza dos signos, eles proprios semelhantes
ao que indicam. As sementes do acoOnito sdo globos escuros em
peliculas brancas, como palpebras. A marca da simpatia é a analogia

olho-semente: uma figura da semelhanca assinala a outra.

O signo da simpatia reside na analogia, o da analogia na
emulacdo, o da emulagfio na conveniéncia, que, por sua
vez, para ser reconhecida, requer a marca da simpatia [...].
Forma assinalante e forma assinalada sdo semelhancas,
mas paralelas. E é por isso que, no saber do século XVI, a
semelhanga é o que ha de mais universal; a0 mesmo tempo
aquilo que ha de mais visivel, mas que se deve [...]

descobrir por ser o mais escondido. (Foucault, 2007, p. 40)
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Por este carater simultaneamente oculto e visivel dos signos, o
saber renascentista se apresenta sob a forma da semiologia e da
hermenéutica, conjuntos de conhecimentos e técnicas que permitem,
a primeira, conhecer os signos em si (0 que os institui, suas leis de
funcionamento), a segunda, fazé-los falar e descobrir seu sentido.
“Buscar o sentido é trazer a luz o que se assemelha. Buscar a lei dos
signos é descobrir as coisas que sido semelhantes. A gramatica dos
seres é sua exegese. E a linguagem que eles falam nfo narra outra coisa
sendo a sintaxe que os liga” (Foucault, 2007, p. 40). Mas conhecimento
e natureza nio coincidem totalmente. Se cada semelhanca fosse signo
de si propria, toda verdade seria imediatamente aparente. “Ha um ‘vao’
entre as similitudes que formam grafismo e as que formam discurso, o
saber e seu labor infinito recebem af o espago que lhes é proprio: terdo
que sulcar essa distancia” (Foucault, 2007, p. 41).

Uma consequéncia desta configuragio epistemoldgica é “o
cardter ao mesmo tempo pletérico e absolutamente pobre desse
saber” (Foucault, 2007, p. 41). Pletdrico ao proceder por adi¢éo, com as
similitudes acumulando-se e confirmando-se umas as outras. Dai
também sua limitacéo: sendo a semelhanca o nexo entre o signo e o
que ele indica, tal saber estd sempre “condenado a s6 conhecer sempre
a mesma coisa” (Foucault, 2007, p. 42). Foucault tira dai outra
consequéncia importante para o carater heterotdpico de sua historia
das ideias. A categoria do microcosmo e a famosa doutrina de seu
espelhamento do macrocosmo, considerada central para o
Renascimento, é tida pelo autor de PC como “efeito de superficie”.
Embora tenha papel relevante, aparece com funcoes especificas que

derivam da caracteristica mais fundamental da epistémé de se definir
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pela semelhanca'”’. Trata-se de uma operacéo tipica e recorrente em
PC: a demonstracio de que teses amplamente aceitas pela histdria das
ideias ndo passam seja de equivocos, seja de efeitos secundarios de
acontecimentos mais fundamentais, os quais apenas uma anélise
arqueologica do saber pode evidenciar ao perguntar pelas condigdes
de possibilidade.

Outra consequéncia central diz respeito a necessaria unido da
magia e da erudicdo, isto é, a heranga cultural dada pela autoridade de
textos antigos, somada ao conhecimento secreto dos magos em seus
laboratérios escondidos. Foucault afirma ser bastante aceita a ideia de
que o saber renascentista seria uma “mistura instavel” destas duas com
o0 que veio a ser reconhecido como racionalidade cientifica, o que nos
leva a pensar a ciéncia da época como tendo uma estrutura fragil, na
qual convivem “a fidelidade aos antigos, o gosto pelo maravilhoso e
uma atencdo ja despertada para essa soberana racionalidade na qual
nos reconhecemos” (Foucault, 2007, p. 44). Mas este saber ndo possui
uma insuficiéncia de estrutura, jA que se evidenciou o “quio
meticulosas sdo as configuracdes que definem seu espaco” (Foucault,

2007, p. 44)- Se 0o mundo é coberto de signos deixados por Deus como

7 A relago micro-macrocosmo funciona, de um lado, como garantia deste saber,
categoria de pensamento que organiza o jogo das semelhangas no &mbito cognitivo, e
assim “garante a investigacdo que cada coisa encontrard, numa escala maior, seu
espelho e sua seguranga macroscdpica”. De outro, como configuragdo geral da prépria
natureza, solucionando o problema da pletora do saber: “coloca limites reais e
tangiveis ao inacessivel curso das similitudes”, ao indicar que existe um grande mundo
que marca o limite das coisas criadas e uma criatura (o homem) que reproduz esta
grande ordem em dimensdes restritas, de modo que o jogo das semelhancas se da
dentro desta distAncia imensa, mas néo infinita. “Nao foi porque se acreditava em tais
relagdes que se passou a buscar todas as analogias do mundo. Mas [...] era preciso
ajustar a infinita riqueza de uma semelhanca, introduzida como terceiro entre os
sinais e seus sentidos, e a monotonia imposta pela mesma reparticio da semelhanca
ao significante e ao que ele significava” (Foucault, 2007, pp. 43-44).
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marcas a decifrar, é perfeitamente logico que conhecer seja sinonimo
de interpretar e que a adivinhacéo (no latim, divinatio) nio seja uma
forma concorrente do conhecimento, mas parte imanente dele. Como
explica Gutting, prever o futuro a partir de sinais presentes é apenas
uma instincia da interpretagdo das assinaturas, isto é, a inferéncia que
vai do signo a relagdo de semelhanca que ele designa, sendo isto
precisamente o que significa conhecer para o periodo®. Da mesma
forma, as palavras deixadas nas Escrituras e textos pelos sabios da
Antiguidade (a eruditio) sdo também signos a decifrar, tendo profunda

relagdo de semelhanca com as coisas.

Arelagdo com os textos é da mesma natureza que a relagio
com as coisas; [..] A heranca da Antiguidade é como a
propria natureza, um vasto espaco a interpretar; aqui e 14
é preciso arrolar signos e pouco a pouco fazé-los falar. Em
outras palavras, Divinatio e Eruditio sio uma mesma
hermenéutica. [...] uma vai da marca muda a prépria coisa
(e faz falar a natureza); a outra vai do grafismo imével a
clara palavra (restitui vida as linguagens adormecidas). [...]
a natureza e o verbo podem se entrecruzar ao infinito.

(Foucault, 2007, pp. 46-47)

A linguagem na epistémé do Renascimento nio ¢ arbitraria, mas
um sistema de signos especifico que faz parte do complexo sistema de

semelhancas interligadas do mundo™. Ela é “coisa da natureza”, ao

8 Cf. Gutting, 1989, p. 143.

1% Dai, segundo Foucault, o fato de o projeto enciclopédico possuir, neste periodo,
caracteristica bem diferente daquela que assumiria a partir do século XVII, qual seja,
o de uma ordem arbitraria, porém eficaz: aqui ndo se trata de “refletir o que se sabe no
elemento neutro da linguagem, [...] mas reconstituir, pelo encadeamento das palavras
e por sua disposi¢éo no espaco, a ordem mesma do mundo” (Foucault, 2007, p. 52).
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lado das plantas e animais, e seus elementos possuem, como eles, “suas
leis de afinidade, suas analogias obrigatdrias” (Foucault, 2007, p. 48).
A etimologia ndo busca o sentido originario, mas as propriedades
intrinsecas das letras, silabas e palavras, sendo a sintaxe a
conveniéncia de tais propriedades. O fato de a linguagem carregar um
sentido ou contetido representativo — que sera central nos séculos
XVII e XVIII - é aqui irrelevante. Gramatica e ciéncia da natureza,
areas dispares, repousam em uma mesma ordem ou disposicdo
epistemoldgica, em um “entrelacamento da linguagem com as coisas

num espago comum™ (Foucault, 2007, p. 52).

o
(
Sendo o mundo uma espécie de “escrita das coisas”, observa-se
neste periodo uma primazia da escrita (sobre a fala) que leva a uma
“ndo-distingdo entre o que se vé e o que se &, entre observado e
relatado”, ou ainda entre dizivel e visivel (Foucault, 2007, p. 54). Isto
leva a repeticdo do comentério, ja que, sob um discurso existente, ha
sempre um discurso primeiro, mais fundamental, a ser restituido pela
hermenéutica. Assim se explica um curioso estudo como o de
Aldrovandi acerca da serpente, no qual autores posteriores, como
Buffon, viram uma mistura de descrices exatas com fabulas sem
critica. De fato, a diversidade das rubricas de um capitulo da obra nos
provoca perplexidade semelhante a da enciclopédia de Borges, ao
incluir desde os diferentes sentidos da palavra serpente, passando pela
descricdo, anatomia e usos na medicina, até “antipatia, simpatia, [...]
prodigios e pressagios, monstros, mitologia, deuses aos quais ¢
consagrada, alegorias e mistérios, hierdglifos, emblemas e simbolos,
adagios, moedas, milagres, enigmas, [...] sonhos, simulacros e estatuas”

(Foucault, 2007, p. 54).

1 Grifos meus para destacar o vocabuldrio espacial, o que farei repetidamente neste
capitulo.
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Buffon, naturalista francés reconhecido por seu sistematico
trabalho em histdria natural, bem como nas ciéncias fisicas e
matematicas, é um autor central para a descricdo da histéria natural
na epistémé classica. Ele teria dito que “em toda essa misceldnea de
escrita” que é a Historia serpentum de Aldrovandi haveria uma porcio
muito pequena de histéria natural: “tudo isso nédo é descrigdo, mas
lenda”, ao que Foucault, jogando com as duas acepg¢des do vocabulo
francés (légende), responde que “para Aldrovandi e seus
contemporaneos, tudo isso é legenda — coisas para ler” (Foucault,
2007, pp. 54-55)- O objetivo é questionar a ideia de que os estudos de
Buffon sejam mais racionais ou cientificos, ja que a forma de conhecer
de Aldrovandi era, como vimos, perfeitamente racional segundo o que
significava conhecer a época. Sendo a natureza “um tecido
ininterrupto de palavras e de marcas”, a histéria de um animal
demandava o oficio de naturalista e o de compilador, recolhendo
“tudo o que foi visto e ouvido, tudo o que foi contado pela natureza ou
pelos homens”: “Aldrovandi ndo era mais crédulo que ele [Buffon]
nem menos empenhado na fidelidade do olhar ou na racionalidade
das coisas. Simplesmente o seu olhar néo estava ligado as coisas pelo
mesmo sistema” (Foucault, 2007, p. 55).

Vemos Foucault contestar toda tese que identifique nestes
autores renascentistas, sejam eles heterodoxos ou canonicos, a
producio de um conhecimento que seria, de um lado, primitivamente
racional e cientifico, e, de outro, ingenuamente irracional e magico. O
filosofo desloca sistematicamente as abordagens tradicionais a partir
da tese de que had um espaco da ordem inerente ao saber cuja
existéncia nos impede de pensar a histéria das ideias de forma
evolucionista. Nem pensamento magico nem primdrdios da soberana

razdo: apenas um espaco da ordem distinto dos que vieram a se
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constituir posteriormente. Ao sumariar as conquistas da arqueologia

em relagio as andlises do Renascimento, Domingues afirma que

o principal feito consistiu em juntar coisas consideradas
dispares e deixadas a parte pelos historiadores: magia /
erudicdo / ciéncia, ao focalizar os pontos de aglutinagéo ou
de contato, e tomar pelo contrapé, ao introduzir os splits e
os pontos de difracdo, um sem nimero de “certezas” e
lugares comuns disseminadas pela tradicdo e a histéria das
ideias: p. ex, [1] o par macro / microcosmo, [..] que
Foucault mostra néo passar de efeito de superficie de algo
mais profundo ligado as disposi¢des da epistémé, [2] a
centralidade da tradicdo humanista, que Foucault
descentra ao descentrar o homem, passando a ser o centro
da epistémé alinguagem, [...] e terminando o Anthropos ou
0 Homo fora da epistémé, vale dizer, ndo o homem como
categoria metafisica ou moral, mas como categoria

epistemoldgica. (Domingues, 2018, p. 111)

Ao concluir as andlises sobre o Renascimento, Foucault retoma
a discussdo sobre o estatuto ou “o ser da linguagem” afirmando que, se
neste periodo o problema era como reconhecer que um signo
designava aquilo que significava (como ter certeza de qual
semelhanca uma certa marca seria sinal), a partir do século XVII surge
um problema novo: o de como um signo pode estar ligado ao que
significa. A semelhanca que garantia tal liame se desvanece e o
problema é colocado sob a égide de um novo primado: da
representacdo. Mais a frente, na epistémé moderna, o mesmo
problema sera abordado a partir da analise do sentido e da
significacdo. Estariamos diante de um grande acontecimento da

historia ocidental: o fim da profunda interdependéncia entre
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linguagem e mundo. “As coisas e as palavras vdo separar-se”, o que
constitui uma “imensa reorganizacido da cultura de que a idade
classica foi a primeira etapa, a mais importante talvez, posto ser ela a
responsavel pela nova disposicdo na qual estamos ainda presos”
(Foucault, 2007, p. 59). Dai a relevancia que sua descricdo assume no
livro, ocupando os quatro capitulos seguintes, além de um quinto para
narrar sua transicdo para a epistémé moderna, na qual Foucault se
considera ainda inserido.

Por fim, Foucault anuncia uma tese central: ap6s a separagdo que
se deu neste momento entre as palavras e as coisas, o “ser enigmatico
e primitivo” do signo desaparecera de nosso saber de uma vez por
todas, j4 que a linguagem néo terd mais existéncia propria, sendo
doravante submetida, seja a representacio, na epistémé classica, seja a
significacéio, na epistémé moderna. Ha, porém, uma manifestacédo que
retomard, na modernidade, esse “ser” perdido: a literatura. Citando
Holderlin, Mallarmé e Artaud, o fildsofo afirma que, ao recusar a
funcdo representativa ou significante da linguagem, ela funciona
como um “contradiscurso”, podendo assim “existir em sua
autonomia”. Quando se busca analisar esta producdo literaria a partir
de uma analise do significado (“o que ela quer dizer, suas ‘ideias”) ou
do significante (com base na linguistica ou na psicanalise), o que se faz
¢ analisa-la a partir de uma perspectiva moderna (e, poder-se-ia dizer,
pdés-moderna) da linguagem, ou seja, “buscam-na fora do lugar onde,
para nossa cultura, ela jamais cessou, desde ha um século e meio, de

111

nascer e de se imprimir™ (Foucault, 2007, p. 61). Mas se a literatura
“repde a luz a linguagem no seu ser”, ela néo se posiciona novamente

no espaco epistemoldgico do Renascimento, pois agora nio é mais

" Grifos meus, destacando o vocabulario espacial.
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controlada pelo texto primeiro, a Palavra de Deus. Livre de qualquer
fundamento ou limite, ela “doravante vai crescer sem comego, sem
termo e sem promessa” (Foucault, 2007, p. 61).

Esta tese sobre o “ser da linguagem”, mais desenvolvida adiante,
parece-nos um dos achados arqueoldgicos essenciais de PC, ao
evidenciar as mudancas em um dado fendémeno da realidade (o
estatuto da linguagem) de uma época para outra, identificando
semelhancas sem deixar de precisar diferencas. Além de justificar o
titulo da obra, ela parece contrariar a critica de que as epistémés seriam
blocos inertes e homogéneos do saber, cujas rupturas abruptas
impediriam qualquer continuidade e, portanto, a inteligibilidade das
novas formas assumidas por uma época ap6s a transi¢éo da época
anterior. Ao contrario, mostra-se que, na epistémé moderna, coexistem
no ambito da linguagem manifestacdes diversas que ecoam os
estatutos que ela recebeu nos periodos anteriores. O fato de que, em
um momento anterior de nossa historia, as palavras e as coisas tenham
estado unidas é fundamental para se compreender uma manifestagéo
contemporinea na qual esta unifio primitiva se manifesta de um novo
modo (a literatura). O evento arqueoldgico que foi o fim de tal uniéo é
também essencial para se compreender como e porque este novo
modo se constituiu, em manifestages da linguagem que surgiram da
separagdo entre as palavras e as coisas.

Outro ponto a ser notado é que analisar a literatura a partir do
significante, tal como se faz na linguistica ou na psicanalise — as quais
se encontram, como veremos, no limiar da epistémé moderna,
indicando a abertura para um estatuto da linguagem que néo é mais o
do primado da significacdo — também nio seria suficiente. As contra-
ciéncias estruturalistas, celebradas ao final de PC como tendo a

poténcia de abrir uma nova epistémé, embora retomem, a seu modo, o
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“ser da linguagem”, nfo o fazem da mesma forma que a literatura,
sendo a experiéncia da unido entre as palavras e as coisas ainda o lugar
central a partir do qual esta deve ser pensada. Foucault ndo apenas
desestrutura ideias canonicas em relacdo ao carater primitivamente
racional do saber do Renascimento, mas demonstra que nele residem
as bases para a compreensdo de certas experiéncias contemporaneas
que guardam potencial emancipatério para o saber moderno. A
literatura traz a possibilidade de a linguagem ter novamente
autonomia e nfo estar apenas submetida a funcdo de discurso
significativo que a dominou por alguns séculos. Por isso, ela
“compensa (e ndo confirma) o funcionamento significativo da
linguagem. [...] Eis por que, cada vez mais, a literatura aparece como o
que deve ser pensado” (Foucault, 2007, pp. 60-61). Ao deslocar o
estatuto hegemonico da linguagem na modernidade, ela possui uma
forca de transformacéo, sendo uma das fendas existentes desde o
século XIX que demonstram que nenhuma ordem epistemoldgica é
inteiramente sélida e inabalavel. Antes das contra-ciéncias
estruturalistas, ela ja estava 14, como heterotopia, existindo

silenciosamente as margens do saber.

3.3. Dom Quixote: vestigio de
uma ruptura
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Dom Quixote de La Mancha, obra do espanhol Miguel de
Cervantes Saavedra, cuja publicacdo data de 1605 e 1615™, é um
classico da literatura ocidental, estando entre os livros mais lidos no
mundo. A obra é vista por diversos autores como o primeiro romance
moderno, marco inaugural desta forma literaria que, de fato, se
consolida e aparece em sua plenitude no século XVIII. Foucault,
entretanto, ndo analisa Dom Quixote a partir de sua insercdo na
historia da literatura, mas como monumento que, interrogado junto a
outros vestigios da mesma época, nos diz de um momento de
transicdo — ou, antes, um espago de limiar — entre duas configuragdes
epistemoldgicas distintas. “As aventuras de Dom Quixote tracam o
limite: nelas terminam os jogos antigos da semelhanca e dos signos;
nelas ja se travam novas relacdes” (Foucault, 2007, p. 63, grifos meus).
De partida, o filésofo desestabiliza interpretacdes frequentes ao dizer
que “Dom Quixote ndo é o homem da extravagincia, mas antes o
peregrino meticuloso que se detém diante de todas as marcas da
similitude. Ele é o heréi do Mesmo” (Foucault, 2007, p. 63). O
personagem ndo é louco, ndo age na auséncia de racionalidade, mas
sim guiado pela ldgica precisa e coerente que guiou por muito tempo
o saber: a da semelhanca. Ele busca ainda a similitude entre signos
legiveis e seres visiveis, entre as palavras dos livros de cavalaria e as
coisas do mundo, mas sé precisa busca-la porque ela nio é mais
evidente. Trata-se de uma interpretacdo peculiar que pde em primeiro
plano a dimenséo discursiva: ao buscar reviver as facanhas dos herois
das epopeias, Quixote tenta fazer com que suas a¢des no mundo se
assemelhem aos textos e assim mostrar que estes dizem a verdade,

“que sdo realmente a linguagem do mundo” e “conforme as préoprias

"2 A primeira parte da obra foi publicada em 1605 e a segunda em 1615.
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coisas” — ele “deve preencher com realidade os signos sem contetido
danarrativa”, bem como “transformar a realidade em signo” (Foucault,
2007, pp. 64-65).

Novo deslocamento em relacdo a leituras correntes da obra,
segundo as quais a grande forca e aceitacfio das narrativas épicas da
cavalaria teriam levado o fidalgo a enlouquecer pelo desejo de viver
aquelas experiéncias, de forma que Cervantes tentaria reduzir tal forca
ao explicitar seu carater ficcional e absurdo. Para Foucault, a
separacdo entre as palavras e as coisas deixou as primeiras “sem
contetido, sem semelhanca para preenché-las”, havendo, ao contrario,
certa impoténcia da linguagem em relacdo a seu poder anterior de
referenciar o mundo (Foucault, 2007, p. 65). Ao invés de sua agio
derivar deste poder, Dom Quixote tentava recupera-lo.

Nédo temos a intencdo de discutir esta obra e as intiimeras
interpretacOes das quais foi objeto, e sim buscar a especificidade da
andlise de Foucault, condizente com os principios arqueoldgicos de
ndo tomar o discurso como vestigio de algo outro, mas analisa-lo em
sua existéncia e materialidade proprias. O filésofo néo utiliza a obra
de Cervantes para compreender transformacdes sociais, econdmicas
ou politicas, nem para pensar o sujeito e os processos de subjetivacdo
em seu desenvolvimento histérico, mas volta-se para um problema
essencialmente epistemoldgico, ligado ao uso e a concepcio da

linguagem™.

" Aludimos aqui as leituras que Hegel e Lukacs fazem de Dom Quixote, ambos
considerando a obra pioneira do romance moderno. O primeiro, em seus Cursos de
estética, a analisa a partir de sua teoria sobre o processo histérico de evolucdo da
consciéncia, do qual uma etapa é seu reconhecimento enquanto individuo. O
personagem expressaria contradi¢des sociais e subjetivas da transicdo para a
modernidade, sendo exemplar do inicio da retracédo da interioridade em si mesma, ja
que ha uma discrepancia entre a realidade exterior e seu interior subjetivo, que ndo
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A despeito da perda do poder da linguagem em referenciar o
mundo, Foucault afirma que esta nfo se torna “completamente
impotente. Doravante, detém novos poderes e que lhe sdo proprios”
(Foucault, 2007, p. 66). Na segunda parte da obra, “o texto de
Cervantes se dobra sobre si mesmo [...] e torna-se para si objeto de sua
propria narrativa”, quando Dom Quixote encontra personagens que
leram a primeira parte do livro e o reconhecem como herdi, tornando-
se ele préprio “um livro que detém sua verdade” (Foucault, 2007, p.
66). A primeira parte da obra ganha entdo o papel antes assumido
pelos romances de cavalaria. Do mesmo modo que o fidalgo tentava
darrealidade ao texto ja inerte de tais romances — em uma empreitada
v, ja que os outros homens nio reconheciam mais a semelhanca — ele
agora faz o mesmo em relagéio ao texto que ele préprio se tornou, mas
desta vez com certo sucesso, ao ganhar uma forma de realidade, nido

mais em relacdo ao mundo, e sim no interior da prépria linguagem.

A verdade de Dom Quixote ndo estd na relacdo das
palavras com o mundo, mas nessa ténue e constante
relacdo que as marcas verbais tecem de si para si mesmas.

A ficcdo frustrada das epopeias tornou-se no poder

existia na ficgdo anterior. Lukécs, na esteira de Hegel, considera o romance género
literario exemplar das contradi¢des da sociedade capitalista burguesa, a partir de uma
perspectiva materialista. Dom Quixote encarnaria a luta ideoldgica entre a burguesia
e o feudalismo, sendo o protétipo do individuo burgués. Também Ian Watt, autor de
estudos sobre o surgimento do romance, considera a obra um marco, concedendo a
Quixote o lugar de mito de nossa sociedade individualista. Estas analises, como a de
Foucault, tomam a obra como exemplar de um momento de transi¢éo histdrica,
porém numa perspectiva continuista, jA que as caracteristicas do personagem se
agucam nos séculos seguintes, com a consolidagéio da forma romance e da sociedade
capitalista. Foucault foca nas rupturas e vé na obra o vestigio de uma abertura
epistemoldgica, que representa o inico momento histérico no qual as aventuras de
Dom Quixote poderiam ter lugar. (Cf. Watt, 1996 / Watt, 1962).
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representativo da linguagem. As palavras acabam de se

fechar na sua natureza de signos. (Foucault, 2007, p. 67)

Haveria, portanto, entre as duas partes do livro, uma “distancia
histérica entre dois regimes do pensavel, dois modos de ser da ordem
incompativeis”, como diz Sabot (Sabot, 2006, p. 38). Por isso, Foucault
considera Dom Quixote “a primeira das obras modernas”, qualificacio
um tanto ambigua ji que ela inaugura, de fato, a epistémé que o autor

intitula cldssica e que antecede a moderna™

. Nesta nova configuracéo
epistemoldgica que se abre e marca uma “transformacéo radical da
ordem do acontecimento” (Sabot, 2006, p. 38), “a razdo cruel das
identidades e das diferengas” substitui a similitude e “a linguagem
rompe seu velho parentesco com as coisas, para entrar nessa soberania
solitaria donde s6 reaparecerd, em seu ser absoluto, tornada literatura”
(Foucault, 2007, p. 67). A semelhanca se tornara a forma primeira e
mais ingénua do conhecimento, ligada as impressdes dos sentidos e a
imaginacéio, portanto um “fundo sobre o qual o conhecimento pode
estabelecer suas relagdes”, mas essencialmente distinta da identidade,
a qual resulta de um procedimento analitico do espirito pelo qual se

descobre, em paralelo a ela, a diferenga™ (Foucault, 2007, p. 94).

" A afirmacéo ressoa leituras classicas das quais falamos acima, que tomam Dom
Quixote como obra inaugural do romance moderno. Neste sentido, a afirmacéo de
Foucault seria mais uma de suas heterotopias, ao reafirmar uma ideia canonica,
porém deslocando seu sentido.

" “Hume colocava a relagéio de identidade entre aquelas, ‘filoséficas’, que supdem a
reflexdio; ji a semelhanga pertencia, para ele, as relagdes naturais, aquelas que
constrangem nosso espirito segundo uma ‘forca calma’ mas inevitavel. [...] Na orla
exterior do saber, a similitude é [...] esse rudimento de relagéo que o conhecimento
deve recobrir em toda a sua extensdo, mas que permanece por sob ele” (Foucault,
2007, PP. 93-94)
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O fato de o principio de ordenamento dos objetos (do mundo e
do pensamento) passar a ser o das relagdes de identidade e diferenca
faz com que a semelhanca entre “numa idade que é, para ela, a da
desrazdo e da imaginacdo” (Foucault, 2007, pp. 94-95). Por isso, esta
separacdo entre as palavras e as coisas seria condi¢fio de possibilidade
de duas novas experiéncias na cultura ocidental, ou do aparecimento
simultineo de duas personagens: o louco e o poeta. O primeiro,
“entendido ndo como doente, mas como desvio constituido e mantido,

7

como funcéo cultural indispensavel” é “o homem das semelhancas

»o«us

selvagens”, aquele que “se alienou na analogia”, “jogador desregrado

do Mesmo e do Outro”, diferente por nido conhecer a diferenga"6

(Foucault, 2007, pp. 94-95).

Na outra extremidade do espago cultural, mas totalmente
proximo por sua simetria, o poeta é aquele que, por sob as
diferencas nomeadas e cotidianamente previstas,

reencontra os parentescos subterrineos das coisas [...].

"6 Foucault parece dar aqui uma inflexio epistemolégica as teses da Histdria da
loucura, onde afirma querer buscar “o gesto que isolou a loucura da razéo” e assim
chegar “a ciéncia que se estabelece, uma vez realizada essa separacédo”, “encontrar o
momento dessa conjuragdo, antes de ela ter sido definitivamente estabelecida no
reino da verdade” (Foucault, 1994a, p. 152). Em HL, a transi¢do do Renascimento para
a idade classica é marcada pela amplificagdo da experiéncia critica da loucura e o
progressivo abandono ou silenciamento da experiéncia tragica, as quais coexistiam
até entdo. Tratando o problema tanto ao nivel das praticas discursivas quanto sociais,
politicas e economicas, Foucault correlaciona o Grande Confinamento dos loucos ao
pensamento de Descartes, o qual, por meio da duvida metddica, opera a separacio
entre razdo e desrazdo. Em PC, ao afirmar que a separacio entre as palavras e as coisas
permite o surgimento do louco enquanto aquele que ainda vé no mundo a
semelhanca, mantém-se a tese de que o marco inicial de nossa experiéncia atual da
loucura reside neste momento de transi¢do do Renascimento para a idade classica,
bem como de sua relacdo com o pensamento cartesiano, mas volta-se o foco para a
dimenséo epistemolégica.
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Sob os signos estabelecidos e apesar deles, ouve um outro
discurso, mais profundo, que lembra o tempo em que as
palavras cintilavam na semelhanca universal das coisas.

(Foucault, 2007, pp. 67-68)"

O poeta e o louco seriam dois extremos correspondentes de um
mesmo espaco heterotopico, que subsistiu como fenda em espagos
epistemoldgicos hegemonicos (classico e moderno) nos quais as
palavras e as coisas ndo mais se assemelham. O louco aqui, ilustrado
por Dom Quixote, ndo é outra coisa sendo alguém que se localiza em
um regime do pensavel distinto daquele que vigora em dado
momento: “4s margens de um saber que separa os seres, os signos e as
similitudes, e como que para limitar seu poder, o louco garante a
funcio do homossemantismo: retine todos os signos e os preenche com
uma semelhanca que néo cessa de proliferar” (Foucault, 2007, p. 68).
O louco fica a margem de tal regime, mas assim também pode limitar
seu poder, precisamente como as heterotopias. Tal marginalizacdo
resulta do fato de ele agir segundo outro principio de ordem, nio
simplesmente arbitrario, mas resultante de uma experiéncia anterior
da linguagem. Algo semelhante se passa com o poeta: ao usar a
linguagem de forma diferente da que predomina em seu tempo, pode
novamente encontrar semelhancas entre objetos dispares, como
faziam os homens de saber no Renascimento, que se tornaram loucos

ou irracionais, e como fazem aqueles que constroem heterotopias.

Na orla exterior da nossa cultura e na proximidade maior
de suas divisdes essenciais, estio ambos nessa situagdo de

“limite” - postura marginal e silhueta profundamente

"7 Grifos meus, destacando o vocabuldrio espacial.
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arcaica — onde suas palavras encontram incessantemente
seu poder de estranheza e o recurso de sua contestagéo.

(Foucault, 2007, p. 68)

A posic¢do marginal, do limite, é também a da estranheza e, por
isso mesmo, da contestaciio. E a posicio de ruptura, de fenda, por
entre as quais se define o espaco hegemonico, ndo tdo sélido quanto
parece, no qual um novo principio de ordem se apresenta e se impde,
reinando temporariamente, circundado e sempre ameacado por estas
margens que podem desestabilizar a ordem estavel e abrir outras

ordens possiveis.

3.4. A epistémé classica e a
invisibilidade da representacdo

Nédo sem perdas e pesares, é necessario percorrer de forma
transversal e seletiva a obra em apreco, da qual cerca da metade é
dedicada a epistémé classica. Tal selecdo se baseia nas ferramentas
tedricas que elegemos para orientar esta leitura de PC, sendo uma
delas a ideia de heterotopia, portanto iremos explorar as principais
teses relativas a esta epistémé que seriam exemplos da mesma, ao
deslocarem leituras hegemonicas da histéria das ideias, além de
apresentar os tracos principais de tal epistémé e suas mudangas em
relacéo a anterior.

Foucault inicia a andlise recorrendo aos pensamentos de
Descartes e Bacon, sendo que este ultimo corresponderia, na filosofia,

a primeira parte de Dom Quixote, ao evidenciar “o pensamento do
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século XVI inquietando-se diante de si mesmo” (Foucault, 2007, p. 71).
Bacon faz uma critica empirica da semelhanca ao afirmar que ela é
iluséria. Trata-se de idolos que enganam o espirito, o qual os acolhe
por pressa e desatencdo. Tal critica concerne menos as relacdes de
igualdade entre as coisas que a atividade do espirito, nio oferecendo
um método para ‘“excluir a semelhanca como experiéncia
fundamental e forma primeira do saber”, como faz Descartes em suas
Regras para a dire¢do do espirito (Foucault, 2007, p. 71). Aqui, a critica
da semelhanca estabelece a comparagdo como método universal para
construir o conhecimento verdadeiro, ao mesmo tempo que ird
afirmar que a iluséo é filha da analogia.

Duas seriam as formas de comparacéo: a da medida e a da ordem.
A primeira consiste em dividir um todo em partes, aplicando uma
unidade aritmética comum, ao passo que a segunda passa de um
elemento a outro sem referéncia a uma unidade exterior, por meio de
diferencas crescentes, em uma série que vai do simples ao complexo —
ou seja, trata-se de ordenar. Mas a comparacdo da medida é redutivel
a da ordem, ja que valores aritméticos sdo sempre ordendveis, tendo a
segunda prioridade em relacéio a primeira. “E nisso que consistem o
método e seu ‘progresso’: reduzir toda medida (toda determinacgéo
pela igualdade e desigualdade) a uma seriacdo que, partindo do
simples, faz aparecerem as diferencas como graus de complexidade”
(Foucault, 2007, p. 74). Conhecer torna-se sinonimo de ordenar. Mas
tal ordenamento — e este é um aspecto relevante da mudanca
epistemolégica em questio —ndo se di em relagéo ao mundo, e sim ao
pensamento: “o carater absoluto que se reconhece ao que é simples
néo concerne ao ser das coisas, mas, sim, 8 maneira como elas podem

ser conhecidas” (Foucault, 2007, p. 74). Como destaca Sabot, trata-se
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de uma “forma absolutamente nova de ajuste entre a ordem
epistemoldgica e a ordem ontoldgica” (Sabot, 2006, p. 38).

Nota-se entdo uma mudanca de método, na forma de se atingir o
conhecimento, ja que a hierarquia analdgica é substituida pela andlise:
“toda semelhanca sera submetida a prova da comparacéo, isto é, s6
sera admitida quando for encontrada, pela medida, a unidade comum,
ou mais radicalmente, pela ordem, a identidade e a série das
diferengas” (Foucault, 2007, p. 75). A atividade do espirito néo
consistird mais em aproximar as coisas, e sim em discerni-las, o que
leva também a mudanca das caracteristicas do conhecimento
alcancado: se este era, no jogo das similitudes, infinito e probabilistico,
tem-se agora uma enumeragdo completa e um conhecimento finito,
preciso, das identidades e diferencas. Leva ainda a separagdo entre
histdria e ciéncia, inexistente no Renascimento. “De um lado, havera a
erudicéio, a leitura dos autores, o jogo de suas opinides”, de outro, “os
juizos seguros que podemos fazer pelas intuicoes e seu encadeamento.
Eles e s6 eles constituem a ciéncia” (Foucault, 2007, p. 77). Como
vimos com Dom Quixote, “o texto cessa de fazer parte das formas da
verdade; a linguagem néo é mais uma das figuras do mundo [...] se
retira do meio dos seres para entrar na sua era de transparéncia e
neutralidade” (Foucault, 2007, p. 77). Doravante, a verdade se
manifesta na percepcéo evidente e distinta.

Esta mudanca na disposicio fundamental da epistémé, diz
Foucault introduzindo uma tese heterotdpica, ndo pode ser intitulada
“racionalismo”. A abordagem tradicional segundo a qual “o século XVII
marca o desaparecimento das velhas crencgas supersticiosas ou
magicas e a entrada, enfim, da natureza na ordem cientifica” ndo pode
restituir, como faz a arqueologia, as modificacdes que alteram o saber

no nivel arcaico daquilo que torna possiveis os conhecimentos e o
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modo de ser de seus objetos (Foucault, 2007, p. 75). Seria necessario
distinguir trés fendmenos que os historiadores das ideias costumam
confundir: o mecanicismo (que, durante um curto periodo, propos um
modelo tedrico para dominios como medicina e fisiologia), um esforco
de matematizacdo do empirico (constante na astronomia e na fisica,
porém esporadico em outros dominios) e, por fim, o mais
fundamental, a relacio que todo o saber classico mantém com a
mdthésis, entendida como ciéncia universal da medida e da ordem.
Sob termos vagos como “influéncia cartesiana” ou “modelo
newtoniano”, costuma-se misturar tais fendmenos e definir o
racionalismo classico pela “tentacdo de tornar a natureza mecénica e
calculavel” (Foucault, 2007, p. 78). Mas a relagéio com a mdthésis ndo
significa uma absorc¢do do saber pela matematica, e a prova disto é
que, neste momento, surgem dominios empiricos até entdo
inexistentes, nos quais ndo ha vestigios de mecanicismo ou
matematizacio, embora tenham como base uma ciéncia da ordem:
“seu instrumento particular ndo era o método algébrico, mas o sistema
dos signos. Assim apareceram a gramatica geral, a historia natural, a
analise das riquezas, ciéncias da ordem no dominio das palavras, dos
seres e das necessidades” (Foucault, 2007, p. 79).

Segundo Foucault, hdA uma abordagem que tenta evitar tal
equivoco buscando as “forcas contrarias” que operariam sob este
suposto racionalismo, mantendo um “reduto do néo-racionalizavel”
formado pelos dominios da natureza e da vida. Mas trata-se de outro
equivoco, pois néo se leva em conta que inclusive estes dominios séo
inteiramente atravessados pela relacdo com a mdthésis. Ela é condicéo
de possibilidade para o surgimento destes dominios empiricos que
atravessaram o limiar da positividade, bem como para sua convivéncia

com dominios a principio dispares, como fisica, astronomia e outros
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marcados pelo mecanicismo e pela matematizagéo, que também
atravessam tal limiar (e possivelmente os da epistemologizagdo, da
cientificidade e da formalizagdo) na mesma época™.

Ao mesmo tempo em que nos permite identificar mudancas
centrais nos métodos e caracteristicas do conhecimento -
notadamente a retirada da linguagem do mundo e seu novo estatuto
enquanto sistema arbitrario e representacional — Foucault explica o
surgimento de certos dominios do saber em uma época e sua
coexisténcia com outros com os quais parecem ndo ter nada em
comum. Explica ainda a separagfio entre dominios como histéria e
ciéncia, além de questionar visdes canonicas acerca do suposto
racionalismo do periodo classico, do surgimento da ciéncia tal como a
definimos hoje e do abandono do pensamento magico. Fa-lo, no
entanto, sem negligenciar a presenca de todos estes elementos,
afirmando inclusive que é de fato ai que a ciéncia se autonomiza e
define regras e métodos propriamente cientificos. Da mesma forma,
desestabiliza a posi¢do tradicionalmente concedida a Descartes
enquanto precursor deste racionalismo, sem, no entanto, eliminar o
lugar central deste pensador ao sistematizar um método para se
atingir a verdade e uma ciéncia da ordem. Descartes néo foi um génio
que inaugurou uma nova era do pensamento, mas ndo deixa de ser um

marco histérico de transformacio do mesmo. Sua filosofia s6 foi

"8 Tais limiares foram definidos por Foucault na AS, como vimos no capitulo dois. Nao
obstante, aplica-los ipsis litteris as analises de PC é tarefa complexa, que optamos por
ndo realizar. Domingues dedicou-se a ela e mostrou que nem sempre é possivel
encontrar nesta obra os quatro elementos do discurso também descritos na AS, da
mesma forma como néo fica claro quais saberes ultrapassaram qual dos quatro
limiares. Para o autor, os expedientes analiticos introduzidos pela AS promovem um
“ganho de analiticidade”, sendo que “tais limiares sdo, sem duvida, fundamentais,
havendo sobre eles ndo obstante um certo vago conceitual”, que o autor se esforga por
suprir (Cf- Domingues, 2018, p. 36).
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possivel devido a condi¢des anteriores, temporais e espaciais, mas foi
ele quem encarnou plenamente tais transformagdes. Como mostra
Machado, Foucault estaria mesmo a estender o alcance do

pensamento cartesiano.

O que chama atencdo nessa leitura de Descartes, e talvez
marque sua originalidade, é o alcance de suas conclusdes.
Pois Foucault pretende encontrar na teoria cartesiana o
fundamento ndo sé de um conhecimento do tipo da
matematica ou da fisica, mas de saberes como a histdria
natural, a andlise das riquezas ou a gramatica geral.
Descartes teria codificado as regras de conhecimento que
serviriam de principios metodoldgicos ndo sé para as
ciéncias, como a fisica ou a matematica, mas até para
saberes que ndo tivessem estatuto de cientificidade.
(Machado, 2006, p. 88)

Trata-se de uma heterotopia exemplar ao oferecer um espago
alternativo ao da histéria das ideias, sem abandonar inteiramente os
principios e elementos deste tltimo. E mesmo de um espaco que se
trata — ou antes de bordas e limites — pois Foucault conclui afirmando
que estes saberes novos que sdo os dominios empiricos da vida, do
trabalho e da linguagem, cujas analises ocupardo os proximos trés
capitulos de PC, “encontram seu espago na distancia aberta entre duas
extremidades”: de um lado, a “semelhanca empirica e murmurante das
coisas” que emergiu no Renascimento e que herdamos dele; de outro,
“os signos tornados instrumentos da analise, marcas da identidade e
da diferenca, principios da colocacdo em ordem”, que aparece aqui e
sera fundamental para a experiéncia moderna do conhecimento

(Foucault, 2007, pp. 79-80).
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Por fim, cabe comentar a mudanca de estatuto do signo na
epistémé classica, o qual, como vimos, deixou de ser uma figura do
mundo, instaurada por Deus e que existia de forma independente e
anterior ao ato cognitivo. Como afirmam Berkeley e Malebranche, a
relacdo de significagfio, ainda que concedida pelo Criador, se passa
agora em nosso espirito, desaparecendo do saber “a divinatio” e a
tarefa de “adivinhar o divino” (Foucault, 2007, p. 82). Centralizando
uma longa sequéncia de juizos, a ligacdo do signo com o que ele
designa pode ser certa ou apenas provdvel: “o conhecimento que
adivinhava, por acaso, signos absolutos e mais antigos que ele, foi
substituido por uma rede de signos construida passo a passo pelo
conhecimento do provavel. Hume tornou-se possivel” (Foucault, 2007,
p- 83, grifos meus). Ao invés de unir as coisas, os signos servem para
distingui-las, portanto ele deve, ao mesmo tempo, fazer parte e se
diferenciar daquilo que ele significa. Dai sua intrinseca relagio com a
andlise, da qual ele é resultado e instrumento: “porque o espirito
analisa, o signo aparece. Porque o espirito dispde de signos, a analise
ndo cessa de prosseguir” (Foucault, 2007, p. 84). Este desdobramento
e abertura do mundo resultantes da analise promovem, como afirma
Domingues, uma “espacializacdo do conhecimento, em substituicdo
as ordens sempiternas da epistémé renascentista, que por indole era
um sistema de saber a-espacial e atemporal” (Domingues, 2018, p. 129).
Tudo isto leva a uma inversdo de valor entre natureza e convencgéo. Os
signos artificiais, antes potentes apenas ao imitar os naturais, passam
a ocupar posicio de destaque, ja que, instituidos por convencgéo, sdo
simples e facilmente aplicaveis, enquanto os naturais sdo rigidos e
incomodos, nfo se adequando bem ao funcionamento da mente. Os
sistemas arbitrarios de signos permitem a andlise com maior precisdo,

sendo capazes tanto de “nomear o elementar”, isto é, identificar os
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elementos mais simples de um sistema, quanto de “definir todas as
conjungdes possiveis” entre eles (Foucault, 2007, p. 86). Haveria,
portanto, segundo Foucault, uma busca da origem coexistindo com
um célculo universal, por meio de uma linguagem arbitraria que
autoriza o desdobramento da natureza no espago. Como resume
Gutting, signos capazes de selecionar com precisdo os elementos
atuais de um sistema real sdo também instrumentos légicos efetivos
para construir todas as possiveis combinagdes de tais elementos, o que
ndo é contraditério para a epistémé cléssica, ja que esta considera a
propria realidade como ordenada a partir do mesmo sistema de
relacdes (identidades e diferencgas) que ordenam os signos, tendo
ambos a mesma estrutura légica™. A arqueologia mostra entdo que a
aproximacdo de todo saber de uma linguagem e a busca de se
substituir as linguas por sistemas de simbolos artificiais de natureza
légica ndo sdo resultado das criacdes individuais de pensadores como
Hobbes, Berkeley, Leibniz, Condillac e os idedlogos, como se pensaria

“no nivel de uma histdria das opinides”, mas o contrario:

a dissociagdo entre o signo e a semelhanca no comeco do
século XVIII fez aparecer estas figuras novas que sédo a
probabilidade, a analise, a combinatéria, o sistema e a
lingua universal, ndo como temas sucessivos
engendrando-se ou repelindo-se uns aos outros, mas como
uma rede unica de necessidades. E foi ela que tornou
possiveis essas individualidades a que chamamos Hobbes

ou Berkeley ou Hume ou Condillac. (Foucault, 2007, p. 87)

"9 Cf. Gutting, 1989, p. 149.
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Tudo isto se liga a uma transformacéo essencial na relagéo entre
significante e significado, a qual, até o Renascimento, exigia a
semelhanca como intermediario, ja que tal relacdo se dava na ordem
das proprias coisas. Agora, ao ter lugar no interior do conhecimento,
tal relacdo é direta e se da entre duas ideias, ndo sendo mais ternaria,
e sim binaria. Esta “pura dualidade” do signo se deve ao fato de que
ndo apenas ele significa algo, isto é, representa outra ideia, mas
manifesta por si mesmo esta relagfio que o liga aquilo que ele significa.
E como se ele cumprisse agora, por si mesmo, o papel antes
desempenhado pela semelhanca. “A ideia significante se desdobra,
porquanto a ideia que substitui outra se superpde a ideia de seu poder
representativo” (Foucault, 2007, p. 88). O signo deve representar, e tal
representacio deve ser representada nele proprio, de modo que esta
“é ao mesmo tempo indicagdo e aparecer; relacio a um objeto e
manifestacdo de si”. Dai a reduplicagio da representacdo sobre si
mesma, que aponta para o quadro Las meninas como monumento
desta epistémé: “o signo é a representatividade da representacio
enquanto ela é representdvel” (Foucault, 2007, p. 89).

Ele possui entdo centralidade pelo fato de ser coextensivo a
representaciio, isto é, ao proéprio pensamento, correspondendo a
ideias, percepgoes, sensagdes e imaginacgdes. Quando virmos surgir, no
fim do século XVIII, a indagacéo sobre se deve-se conceder primazia a
ideia ou ao signo, isto sera, segundo Foucault, a evidéncia de que sua
interdependéncia e transparéncia mutua comeca a se desfazer, ou
seja, de que se abrird uma fissura indicando o inicio de uma nova
configuracdo epistemologica. Tal transformacéo se completara com
Kant, quando este langar a pergunta sobre como a consciéncia pode
formar representacdes. Na idade classica, o fato de a representacgio

conduzir por si s6 aquilo que representa nido deixa lugar para a
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significacdo enquanto ato constituinte interior a consciéncia,
excluindo a possibilidade de uma teoria da mesma. Se esta aparece
como problemadtica para nds — ou mesmo para os renascentistas, que
se perguntavam como seria possivel saber que um signo de fato
designa aquilo que designa — para o pensamento cléssico tal problema
ndo se coloca. Ndo cabe perguntar como a mente produz significacio
(ou representacdo) pois a natureza do pensamento ¢ essencialmente
representativa. Entre o signo e seu conteddo ndo ha qualquer
intermediario ou opacidade, de modo que elucidar o significado
corresponde a analisar os signos que levam a ele. Mas cabe perguntar
como esta ligacdo funciona, isto é, de que modo significado e
significante podem se ligar, e a resposta depende de uma analise da
representaciio, ndo havendo diferenca entre esta e uma teoria do
signo™’. Isso explica, para Foucault, o funcionamento das formacoes
discursivas que ele analisou: gramatica geral, histéria natural e analise

121

das riquezas — em todas elas h4 a ligacio direta signo-significado™.
Outro resultado é a substituicio do comentdrio pela critica.
Sendo a linguagem transparente a representacéo e correspondente ao
pensamento, “seu ser cessa de constituir problema. Em tltima analise,
poder-se ia dizer que a linguagem classica ndo existe. Mas que
unci ucault, , p. 109). Na ! i &vi
funciona” (Foucault, 200 09). Ndo ha mais marcas prévias no
mundo a se decifrar, nem um Texto primeiro que demanda o

comentario, apenas a linguagem em sua capacidade de “representar o

#° Cf. Foucault, 2007, p. 91

' A analise da linguagem parte de uma teoria abstrata dos signos verbais, mas se
desenvolve por meio do sentido das palavras. A histéria natural analisa caracteres dos
seres vivos que, embora artificiais, se ajustam a ordem natural que devem representar.
A analise das riquezas se faz a partir da moeda, signo que autoriza a troca, embora o
valor seja fundado na necessidade, permitindo a moeda-signo estabelecer
equivaléncias entre as necessidades ou os desejos dos homens.
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pensamento” e funcionar como discurso™. Este ndo sera mais
interrogado a partir de seu conteido oculto, mas analisado
unicamente como funcéo, a partir de uma critica das palavras (e suas
relacdes com conteudos representativos), da sintaxe, das figuras e
tipos de discursos.

Tudo isso impede que se interrogue a representacdo enquanto
tal, pois, sendo ela a natureza da mente, é possivel analisar seu
funcionamento, descrever seus tipos e elementos, mas ndo se pode
pensar o proprio ato de representar. “Ela é o ponto a partir do qual todo
pensamento cldssico se origina, portanto ndo pode ser apenas mais
um objeto para este pensamento” (Gutting, 1989, p. 152). Com isso,
evidencia-se o papel central de Las meninas. Ao mostrar o jogo entre
visibilidade e invisibilidade, Foucault toma a obra como exemplar das
tentativas classicas de representar a representacéo, ao incluir todos os
elementos que a compdem (seu objeto, os modelos soberanos; seu
sujeito, o pintor; o espectador, para quem ela existe), porém de forma
deslocada, ndo correspondente ao papel efetivo que cada um deles
desempenha no ato real de representar. Os modelos aparecem como
reflexo no espelho, o espectador como sombra ao fundo, e o pintor,
atras da tela e encoberto por ela, invisivel no momento em que pinta.

Tampouco se vé a representacio em si mesma, a tela virada.

** Domingues explicita o ponto ao afirmar que “é a representagéo que serd o elemento
proprio do discurso e ird instaurar a prépria discursividade do pensamento e por
extensdo a discursividade do préprio conhecimento: o discurso é o resultado da
alianca do pensamento e da linguagem [...], e como alias o préprio ldgos, que em grego
quer dizer pensamento ou razdo e quer dizer também linguagem — liame esse
garantido pela representagdo em sua dualidade de representagdo mental (ideia =
ideia-representaco) e representacdo linguistica (signo = signo linguistico)”
(Domingues, 2018, p. 130).
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A epistémé classica se caracteriza, portanto, pelo “projeto de uma
ciéncia geral da ordem; teoria dos signos analisando a representacéo;
disposicdo em quadros ordenados das identidades e diferencas”
(Foucault, 2007, p. 99). A melhor forma de se expressar estas séries
ordenadas é de fato o quadro, figura central e explicita nos quadros
classificatorios da histéria natural. Ao lado da mdthésis, que, em
sentido estrito, é o método para ordenar naturezas simples por meio
da Algebra, lidando com os aspectos quantitativos da realidade', tem-
se a taxinomia, sistema de signos instaurado para ordenar naturezas
complexas, com uma se reportando a outra. A taxinomia permite o
ordenamento qualitativo das coisas, tais como se ddo na ordem
natural da experiéncia, sendo, portanto, o0 método empregado pelas
ciéncias empiricas que sdo o objeto da andlise. Mas, junto delas, ha
ainda um terceiro elemento, pois ambas pressupéem uma primeira
forma de ordenamento das percep¢des que ddo origem a todo saber —
0 que remete novamente a semelhanca. Embora esta deixe de ocupar
papel central no processo cognitivo, ndo deixa de ter uma funcéo
precisa, associada a sua génese: tal processo s existe porque a mente
reconhece semelhancas entre as impressdes dos sentidos e as
aproxima por meio da imaginagdo. Dai o fato de tantos filésofos do
periodo — como Descartes, Malebranche, Spinoza, Condillac, Locke e

Hume - terem se dedicado a pensa-la.

A partir do século XVII, a semelhanca é repelida para os
confins do saber, do lado de suas mais baixas e mais

humildes fronteiras. L4, ela se liga a imaginacgdo, as

repeticOes incertas, as analogias nebulosas. E, em vez de

* Em sentido amplo, como vimos, a mdthésis é a ciéncia geral da ordem, e neste
sentido inclui a taxinomia.
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desembocar numa ciéncia da interpretacdo, implica uma
génese que ascende dessas formas rudes do Mesmo aos
grandes quadros do saber desenvolvidos segundo as
formas da identidade, da diferenca e da ordem. O projeto
de uma ciéncia da ordem [..] implicava que fosse ele
duplicado por uma génese do conhecimento, como o foi

efetivamente [...] de Locke a Ideologia. (Foucault, 2007, pp.

98-99)

Este primado da representacio, somado a impossibilidade de se
pensa-la, a sua ligacdo com a imaginacdo e com uma ciéncia da ordem
aliada a origem dos conhecimentos nédo deixam lugar para o homem

enquanto centro do saber, ocupado antes pela linguagem.

Assim como o “humanismo” do Renascimento obedece
aos requisitos da epistémé das similitudes que fundam o
sistema micro/ macrocosmo, também a possibilidade de
uma ciéncia classica do homem (que formaria a origem
longinqua das “ciéncias humanas” que conhecemos) se
encontra excluida pelo dispositivo epistemolégico geral
do saber classico, pois a interrogacdo sobre a génese do
conhecimento néo faz aparecer o homem como origem,
fundamento e dominio do saber: antes, ela langa luz sobre
asrelagdes complexas que a representa¢io mantém com a

semelhanca e a imaginacéo. (Sabot, 2006, pp. 39-40)

Destas caracteristicas encontradas na epistémé classica pela
investigacdo arqueoldgica, novamente vemos Foucault derivar
explicacdes peculiares para fatos histdricos de nosso conhecimento
ocidental. O autor identifica as condi¢des de possibilidade para o

surgimento das filosofias analiticas da linguagem que por algum
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tempo dominaram o cenario filoséfico contemporaneo. Além disso,
explica o fato de que a teoria classica dos signos tenha sustentado, ao
mesmo tempo, “uma ciéncia de feicdo dogmatica que se apresentava
como o conhecimento da propria natureza, e uma filosofia da
representagdo que, no decurso do tempo, se tornou cada vez mais
nominalista e cética” (Foucault, 2007, p. 102). Fendmenos a principio
dispares encontram o pano de fundo comum que explica sua
coexisténcia, do que veremos inumeros exemplos ao longo da obra.
Além das explicagdes, encontramos também as transformacdes que
Foucault foi acusado de néo fornecer: o arquedlogo demonstra qual
sera o devir da mdthésis, da taxinomia e da andlise genética quando
esta disposicdo epistemoldgica desaparecer, isto é, apds a critica

kantiana e tudo o que se passou no fim do século XVIII:

A madthésis se reagrupou, constituindo uma apofantica e
uma ontologia; é ela que até nossos dias reinou sobre as
disciplinas formais; de outro lado, a histdria e a semiologia
(esta absorvida, de resto, por aquela) se reuniram nessas
disciplinas da interpretacdo que estenderam seu poder de

Schleiermacher a Nietzsche e a Freud. (Foucault, 2007, p.

103)

Diante disso, torna-se patente compreender a insisténcia de
Foucault em afirmar a distin¢éo entre sua arqueologia e a historia do
pensamento ou das opinides, isto é, a diferenca entre, de um lado,
tomar como fio condutor os “debates célebres” pensados “segundo os
individuos, os meios, os grupos sociais”, e, de outro, “reconstituir o
sistema geral de pensamento, cuja rede, em sua positividade, torna
possivel um jogo de opinides simultdneas aparentemente

contraditorias” (Foucault, 2007, p. 103). Buscaremos, na secio
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seguinte, evidenciar esta diferenca, focando na forma como Foucault
desestabiliza alguns destes debates nos dominios empiricos
analisados e mostra que esta rede que define as condicdes de

possibilidade é a real “portadora da historicidade do saber” (Foucault,

2007, P. 103).

3.5. As palavras, os seres, as
trocas: a auséncia do homem

Apés descrever caracteristicas gerais da epistémé classica,
Foucault inicia as analises detalhadas dos dominios empiricos, com o
objetivo de mostrar como a teoria geral dos signos e da representacéo
opera em cada um deles. Ndo nos deteremos nestas andlises, focando
na descri¢do da configuragiio epistemoldgica geral que rege o saber,

124

bem como nos comentarios do autor no dmbito da filosofia®. Em
seguida, passaremos as transformacdes epistemoldgicas que se
apresentam como etapa intermedidria na transicio para a epistémé
moderna.

Citando Hobbes, Locke, Condillac, Destutt de Tracy, Charles
Bonnet, D’Alembert, Diderot e Rousseau, Foucault apresenta “esse
dominio epistemolégico novo que a idade classica chamou de

‘gramatica geral”: “o estudo da ordem verbal na sua relacdo com a

**Em geral, Foucault ndo oferece analises minuciosas de teorias filoséficas, como faz
nos dominios empiricos, salvo no capitulo IX ao tratar do antropologismo e da morte
do homem, quando o foco nos temas filoséficos é ampliado. Em todo caso, muitas
vezes as mengdes aos filésofos sdo breves e mesmo obscuras, deixando ao leitor o
desafio de interpretar os indicios, que apontam para uma histéria heterodoxa da
propria filosofia.
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simultaneidade que ela é encarregada de representar” (Foucault, 2007,
pp- 14-115). O modo de ser da linguagem neste periodo se define por
sua capacidade de representar, através de signos verbais, ideias ou
representacbes mentais que sdo simultdneas em uma forma
proposicional, isto é, sucessiva. A gramadtica geral teve imensa
importancia para a filosofia neste periodo porque se voltava para o que
era visto como a ldgica esponténea inerente ao espirito, uma espécie
de linguagem “natural’. Esta era “tanto uma representacdo ja
analisada, quanto uma reflexdo em estado selvagem”, e por isso “aquilo
que toda filosofia devia retomar para reencontrar [..] a ordem
necessdria e evidente da representacio. Forma inicial de toda reflexdo,
tema primeiro de toda critica” (Foucault, 2007, pp. 15-116).
Estreitamente ligada ao conhecimento, este visto como uma “lingua
bem-feita”, a linguagem, com o poder de atribuir signos adequados as
representacdes e estabelecer entre elas todos os liames possiveis, é “de
pleno direito o elemento do universal” (Foucault, 2007, p. 118). Dai o
projeto enciclopédico que marcou o periodo, bem como o carater
publico e aberto do saber classico, em oposicdo ao saber secreto do
Renascimento: a natureza do conhecimento € ser linguagem.

A despeito do nome, a Gramdtica geral ndo é uma gramatica
comparada que busca descobrir estruturas comuns a todas as linguas
— sua generalidade reside em demonstrar como opera o sistema de
representacdo do pensamento que subjaz as regras gramaticais de
qualquer lingua. O estudo se d4 a partir de quatro elementos:
atribuigdo, articulagdo, derivagdo e designagdo. A primeira é a
condicdo basica e fundamental da linguagem, ja que se refere a ligacéo
e coexisténcia entre duas representagdes mentais, sendo seu papel
desempenhado exemplarmente pelo verbo ser: “ha proposicdo — e

discurso — quando se afirma entre duas coisas um liame de atribuigéo,

265



Uma heterotopia da histéria

quando se diz que isto € aquilo” (Foucault, 2007, p.131). Mas, ao afirmar
a coexisténcia de duas ideias, o ser ao qual o verbo se reporta é o ser
do pensamento. Segundo Foucault, quando a gramatica geral
raisonnée desaparecer, liberando “a dimensdo do gramatical puro”, o
verbo se tornard uma palavra entre outras e a capacidade de nomear e
manifestar o ser serd deslocada para a linguagem em geral: “de Hegel
a Mallarmé, esse espanto diante das relacoes entre o ser e a linguagem
contrabalancgara a reintroducio do verbo na ordem homogénea das
func¢oes gramaticais” (Foucault, 2007, pp. 134-135).

Embora a atribuicio seja a condigdo basica da linguagem, os
quatro segmentos funcionais se articulam em torno do nome e da
funcdo de nomeagdo, pois sdo quem carrega o contetido das
representacdes, estando no centro deste “quadrilatero da linguagem”.
“Falar ou escrever ndo é dizer as coisas ou se exprimir, [..] é
encaminhar-se em dire¢fio ao ato soberano de nomeacdo, é ir, através
da linguagem, até o lugar onde as coisas e as palavras se ligam em sua
esséncia comum” (Foucault, 2007, p.166). O ideal de uma lingua bem-
feita corresponde ao de “uma nomeagio controlada que garanta a

transparéncia das coisas as palavras que as nomeiam” (Sabot, 2006, p.

41).

A tarefa fundamental do “discurso” clssico consiste em
atribuir um nome as coisas e com esse nome nomear o seu
ser. Durante dois séculos, o discurso ocidental foi o lugar
da ontologia. Quando ele nomeava o ser de toda
representacio em geral, era filosofia: teoria do
conhecimento e andlise das ideias. Quando atribuia a cada
coisa representada o nome que convinha e, sobre todo o

campo da representacéo, dispunha a rede de uma lingua
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bem-feita, era ciéncia — nomenclatura e taxinomia.

(Foucault, 2007, p.169)

Esta experiéncia da linguagem, marcada pela forte relacdo com a
ontologia, daria também o quadro para “o nominalismo fundamental
da filosofia desde Hobbes até a Ideologia, que néo é separado de uma
critica da linguagem e de toda essa desconfianca em relacdo as
palavras gerais e abstratas que se encontra em Malebranche, Berkeley,
Condillac e Hume” (Foucault, 2007, p. 165). Tal experiéncia comecara
a se desvanecer quando o nome perder o carater representacional e
for “pronunciado por si mesmo”, tornando-se “matéria-bruta”, ou
quando a linguagem “emergir na sua brutalidade de coisa” (Foucault,
2007, p. 167). Ao invés de apontar para a existéncia de algo no mundo,
alinguagem se abrira para a possibilidade de dizer o que s existe “nas
dobras de longinquas palavras: tais como esses segredos da alma, essas
impressdes nascidas no limite das coisas e do corpo”, apontando para
o irrepresentavel (Foucault, 2007, p.167). O desejo, por exemplo, seria
algo que existe por si mesmo, que ja se encontra ai antes de ser
expresso, ou sua existéncia mesma depende da linguagem? Segundo
Foucault, a obra de Sade seria, para nossa cultura, o inicio desta
transicdo, a abertura para uma nova experiéncia de pensar e falar,
marcando também o inicio da literatura moderna e a retomada do “ser

bruto” da linguagem.

O tunico momento - intoleravel e por longo tempo
enterrado no segredo — em que o nome foi a0 mesmo
tempo realizagfio e substincia da linguagem, promessa e
matéria bruta, deu-se quando, com Sade, foi ele

atravessado em toda a sua extensdo pelo desejo, do qual
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era o lugar de aparicdo, a saciedade e o indefinido

recomego. (Foucault, 2007, p. 167)

Posteriormente, Foucault comenta melhor o ponto, afirmando
que o libertino é aquele que tenta introduzir toda a desordem, forca e
potencialidade do desejo nas combinatorias da representacdo, em um

mundo dominado pela ordem e pela classificagéo (Foucault, 1994b, pp.

375-376). Ele

é aquele que, obedecendo a todas as fantasias do desejo e
a cada um de seus furores, pode, mas também deve
esclarecer 0o menor de seus movimentos por uma
representacdo lucida e voluntariamente operada. [...] toda
representacdo deve animar-se logo no corpo vivo do
desejo, todo desejo deve enunciar-se na pura luz de um

discurso representativo. (Foucault, 2007, pp. 289-290)

Sade ocuparia uma posiciio intermedidria, a0 mesmo tempo
“4ltimo testemunho do século XVIII” e “profeta do futuro”, ao fazer
entrar em um pensamento dominado pela representacdo um
elemento que ndo havia ainda sido pensado dessa maneira — o
desejo™.

Os capitulos seguintes se voltam para a histdria natural e a
andlise das riquezas, das quais faremos breves comentarios. O
primeiro se refere a série de teses candnicas citadas no inicio do
capitulo Classificar a fim de desconstrui-las e mostrar sua
superficialidade diante dos achados arqueolégicos. A principal é a de

que, no século XVII, teria surgido uma nova “curiosidade” pelas

'*5 Cf: Foucault, 1994b, pp. 375-376.
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ciéncias da vida, manifesta na forma de conflitos tedricos, como entre
mecanicismo e vitalismo, fixismo e transformismo. Tais conflitos, aos
quais Foucault se refere como “pontos de heresia”, seriam apenas
efeito de superficie. A forma como sdo elaborados é anacronica, ao
pressupor categorias modernas que néo existiam ainda no periodo,
sendo a mais relevante aqui a de vida. A histéria natural nio pode ser
uma proto-ciéncia bioldgica pois, no periodo classico, néo existia a
propria vida, mas seres vivos, que emergiam para o saber por uma
concepcio de histéria diferente tanto das histdrias do Renascimento™
quanto da historicidade do vivente que aparecera na biologia
moderna. Na idade classica, a distancia agora aberta entre as palavras
e as coisas confere a historia um sentido especifico: olhar as coisas e
transcrever o que se vé nas palavras mais neutras e fiéis possiveis. O
historiador deixa de ser um compilador para se tornar algo préoximo
do que havia sido para os gregos: “aquele que vé e que narra a partir de
seu olhar [...] Foi bem tarde, no limiar da idade classica, que ele tomou
ou retomou esse papel” (Foucault, 2007, p. 179). Surge uma nova
maneira de fazer histéria, devido a “um novo modo de vincular as
coisas a0 mesmo tempo ao olhar e ao discurso” (Foucault, 2007, p.180).
O sentido do tempo aqui nédo é o de um principio de desenvolvimento
interno ao ser vivo, visto como sistema organizado de fung¢des, como
sera na epistémé moderna, sendo impossivel falar em precursores do
evolucionismo. O tempo é extrinseco ao ser vivo em sua natureza,

percebido apenas como “revolucio possivel no espaco exterior onde

“$Vimos que, quando os signos faziam parte das coisas, fazer a histéria de uma planta
ou animal implicava reunir tudo o que foi visto e ouvido sobre ele, os mitos, tudo o que
foi contado pela linguagem do mundo, a da natureza e a dos homens. Por isso, diz
Foucault, existiam histdrias especificas de diferentes espécies.
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vivem” (Foucault, 2007, p. 208). A histdria da natureza nido pode ser
pensada pela histdria natural.

Esta ultima se baseia em uma “nomeacio do visivel”, o que se
deve a constituicdo de um novo campo de visibilidade no qual “os
seres se apresentam uns ao lado dos outros [...] aproximados segundo
seus tracos comuns e, com isso, ja virtualmente analisados e
portadores apenas de seu nome” (Foucault, 2007, p. 179). Fica explicito
o modo como o sistema representativo que vimos com a gramatica
geral funciona aqui. Daf os jardins botédnicos e quadros classificatdrios
dos seres vivos que se multiplicam neste periodo — ha um privilégio da
observacéo (sobre os demais sentidos) e de sua transcricdo em uma
linguagem analitica™. E interessante a afirmacgdo de Foucault de que,
ao contrario do que se pensaria segundo uma perspectiva
evolucionista, um historiador natural classico ndo sabe mais do que
um compilador renascentista, bem pelo contrario. Vimos que este
ultimo descrevia ndo apenas a anatomia do animal, mas também
maneiras de captura-lo, utilizacoes alegoricas, lendas etc. “Nada disso
faltava em Aldrovandi, mas havia muito mais. E a diferenca essencial
reside nessa falta” (Foucault, 2007, p. 177). Para o historiador natural,
observar se resume a ver, e “ver sistematicamente pouca coisa”: a
estrutura do ser composta por sua forma, dimensdes, quantidades e
arranjos espaciais, elementos reconheciveis, analisaveis e nomeéaveis

por meio da representagio™. Dai mais uma inversdo em relagio a

127

Neste sentido, a conservagio do escrito nesta época, com a instauracéo de arquivos,
bibliotecas, catalogos e inventarios, seria menos “uma sensibilidade nova ao tempo,
ao seu passado, a espessura da histéria” que “uma forma de introduzir na linguagem
jé depositada e nos vestigios por ela deixados uma ordem que é do mesmo tipo da que
se estabelece entre os seres vivos” (Foucault, 2007, pp. 180-181).

“8 A estrutura permite que o que se apresenta na forma da simultaneidade seja
analisado no desdobramento linear da linguagem, correspondendo aos papéis
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teses canonicas: “a histdria natural néo se tornou possivel porque se
olhou melhor e mais de perto. [...] a idade classica se esforcou, se ndo
por ver o menos possivel, pelo menos por restringir voluntariamente
o campo de sua experiéncia” (Foucault, 2007, p. 181).

Vale notar entdo que Foucault distancia a histéria natural da
biologia moderna para aproxima-la da gramatica geral classica, de
modo que a disposicdo espacial dos objetos em cada configuracio
epistemolégica define o desenvolvimento das préticas discursivas
mais do que sua evolugdo temporal. O autor esclarece que, nesta

relacdo,

néo se trata de uma transferéncia de método. Nem de uma
comunicacdo de conceitos, ou dos prestigios de um
modelo que, por ter tido “sucesso” de um lado, seria
tentado no dominio vizinho. Também néo se trata de uma
racionalidade mais geral que imporia formas idénticas a
reflexfio sobre a gramatica e a taxinomia. [...] Esse a priori

nio é constituido por um equipamento de problemas

constantes [...] nem determinado pelo que se denomina a

desempenhados, na gramatica geral, pela proposicdo e pela articulagdo, ligando a
histdria natural a mdthésis. O outro operador teérico utilizado na andlise da histéria
natural, o cardter, sendo o que permite enquadrar a individualidade de um ser descrito
pela estrutura em um sistema de identidades e diferencas, por meio da comparagio
de elementos, corresponde aos papéis da designagdo e da derivagdo, ligando a histéria
natural a taxinomia. Ndo nos detemos na analise destas relacdes, mas vale destacar
que se aproximam de andlises estruturalistas como as de Lévi-Strauss, com seus
quadros e tabelas evidenciando a correspondéncia de elementos a principio dispares
no espago ou no tempo. Como vimos no capitulo dois, porém, no caso de PC, néo se
trata de estruturas universais, mas de longa duracéo. Além disso, Foucault ndo deixa
de nuancar diferencgas entre estes elementos, ndo propondo sua correspondéncia
exata, do que buscaremos dar exemplos. Como afirma Sabot, destacam-se
isomorfismos entre dominios de saber sem desconsiderar a singularidade de cada um
(Cf- Sabot, 2006, p. 44).
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mentalidade ou os “quadros de pensamento” de uma dada
época [...]. Esse a priori é aquilo que, numa dada época,
recorta na experiéncia um campo de saber possivel, define
o modo de ser dos objetos que ai aparecem, arma o olhar
cotidiano de poderes tedricos e define as condi¢des em
que se pode sustentar sobre as coisas um discurso

reconhecido como verdadeiro. (Foucault, 2007, pp. 218-

219)

Foucault também relaciona os dominios empiricos com a
filosofia. A histdria natural precisa realizar uma critica da linguagem
espontdnea — afinal, “conhecer a natureza é construir, a partir da
linguagem, uma linguagem verdadeira” (Foucault, 2007, p. 224). A
questdo critica existe no periodo classico, mas ligada a uma forma de
saber determinada, ndo tendo autonomia nem “valor de interrogacéo
radical”, como sera na epistémé moderna quando, ao se generalizar, a
critica abrird para o discurso cientifico e filoséfico novos objetos
(como a vida) e novas abordagens, ndo mais nos termos da analise da

representacfio, mas da analitica transcendental.

Enquanto Hume fazia do problema da causalidade um
caso de interrogacdo geral sobre as semelhancas, Kant,
isolando a causalidade, inverte a questdo; 14 onde se
tratava de estabelecer as relacdes de identidade e de
distin¢do sobre o fundo continuo das similitudes, ele faz
surgir o problema inverso da sintese do diverso. No mesmo
movimento, a questdo critica se acha reportada do
conceito ao juizo, da existéncia do género (obtida pela
analise das representagdes) a possibilidade de ligar as
representacdes entre si, do direito de nomear ao

fundamento da atribuicdo [..]. Ela se acha entdo
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absolutamente generalizada [..], ela interroga a

possibilidade mesma de todo conhecimento. (Foucault,

2007, p. 225)

A entrada em cena da vida como objeto para o pensamento
repercute também no dominio filoséfico, afinal se esta é, de um lado,
objeto de conhecimento em meio a outros, é também condi¢éo de
todo conhecimento possivel. “Ao longo de todo o século XIX, de Kant
a Dilthey e a Bergson, os pensamentos criticos e as filosofias da vida se
encontrardo numa posicdo de retomada e de contestacdo reciprocas”
(Foucault, 2007, p. 225).

Assim como néo ha biologia na idade classica, porque nio existe
o conceito de vida, “ndo ha economia politica, porque, na ordem do
saber, a producdo ndo existe” (Foucault, 2007, p. 227). Foucault
também inicia o capitulo Trocar denunciando o erro da “leitura
retrospectiva que s6 conferiria a analise classica das riquezas a
unidade ulterior de uma economia politica em via de se constituir as
apalpadelas” (Foucault, 2007, p. 228). Os historiadores costumam
supor que, no periodo classico, uma economia cientifica ndo era ainda
possivel devido a fatores extra e intra epistemoldgicos, como a
existéncia de uma problematica moral do lucro e confusdes
conceituais que foram sendo desfeitas no século XVIII, como a
distincdo entre teoria do preco de troca e do valor intrinseco, o que
permitiu a andlise do mecanismo de producdo. Aos poucos, a
economia teria estabelecido suas bases tedricas, seu objeto proprio e
sua coeréncia interior. Grande equivoco, pois tais conceitos “nio
foram pensados a partir de um futuro que os esperava na sombra, mas,
sim, sobre o solo de uma disposi¢iio epistemoldgica rigorosa e geral”

(Foucault, 2007, p. 229).

273



Uma heterotopia da histéria

No Renascimento, pela légica da semelhanca, o metal
funcionava como signo para medir riquezas na medida em que era ele
proprio riqueza, com valor em si mesmo. Signos arbitrarios ndo valiam
como marcas reais. No periodo cléssico, ao contrario, é a funcéo de
signo que confere valor & moeda: “nfio é uma identidade mais ou
menos confusa que o ‘mercantilismo’ instaura [..], mas uma
articulagdo refletida, que faz da moeda o instrumento de
representacdo e de analise das riquezas e faz, por sua vez, das riquezas
o contetido representado pela moeda” (Foucault, 2007, p. 240). E
equivocado considerar o mercantilismo contraditério por ter definido
a moeda pela funcdo de signo e requerido sua acumulagdo como
mercadoria, ao falar do valor intrinseco do metal. “Assim como, na
ordem das representacdes, os signos que as substituem e as analisam
devem ser, também eles, representacdes, a moeda ndo pode significar
as riquezas sem ser ela propria uma riqueza. Porém torna-se riqueza
porque é signo” (Foucault, 2007, p. 244). Ainda que a moeda seja
riqueza, seu valor reside em sua capacidade de representar, isto é, de
ser garantia, ao valer exatamente aquilo por que foi dada e poder ser
trocada por algo equivalente. A aparente controvérsia entre a funcéo
de signo e a de mercadoria seria, na verdade, acerca de qual valor
permite a moeda funcionar como garantia — o valor que ela tem em si
mesma (por ser valiosa) ou o de alguma outra mercadoria. As supostas
contradicdes se sustentam sobre um pano de fundo comum.

O mesmo ocorre na oposicdo entre Fisiocratas e Utilitaristas,
comumente justificada em termos politicos ou socioldgicos, sendo os
fisiocratas proprietarios fundidrios e os utilitaristas comerciantes e
empresarios. Para os primeiros, o valor de um bem nascia do fato de
ele ser supérfluo ou excedente e poder ser colocado em circuito de

troca, sendo sua causa primeira a fecundidade da natureza e a troca
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aquilo que confere o valor, ainda que, por ser dispendiosa, tenda a
reduzi-lo. Para os segundos, o valor surge da utilidade de um bem,
portanto preexiste a troca e nasce antes da falta que do excesso, mas a
troca s6 faz aumenta-lo, pois quem deseja um bem o valoriza mais do
que quem o possui. Segundo Foucault, trata-se de um “ponto de
heresia” no qual os mesmos elementos teéricos se dispdem em ordem
inversa. Para ambos, toda riqueza nasce da terra, mas uns veem
superabundéncia onde outros veem insuficiéncia; o valor das coisas
estd sempre ligado a troca, mas, para uns, esta é criadora e a0 mesmo
tempo redutora do mesmo, enquanto para outros, ndo é criadora, mas
o aumenta. Para ambos, a moeda vale como a representacdo das
riquezas em circulagéo.

Entre o pensamento econdmico do Renascimento, voltado para
o problema dos precos e da substincia monetaria, e a economia
politica moderna, que ird investigar as relacdes de producdo, esta a
analise classica das riquezas, baseada na representacio e em uma
teoria do valor e da troca de bens uteis. Ela obedece a mesma
configuragiio que a histéria natural e a gramatica geral, e Foucault nos
mostra tais correlacdes estruturais em mindcias™, mas ndo deixa de

nuancar suas especificidades, havendo também distingdes™. Uma

90 valor corresponde as funcdes atributiva e articulatéria do verbo e do nome na
gramatica geral, e & estrutura na histéria natural, por ser “poder de ligar e principio de
analise, atribuicdo e determinagdo”. A teoria da moeda corresponde a analise das
raizes (funcio de designagdo) e aos desvios de sentido (derivagdo)”, ao explicar “como
uma matéria pode assumir uma funcfo significante reportando-se a um objeto e
servindo-lhe de signo”, e como tal relacdo pode se alterar sem desaparecer (Foucault,
2007, pp. 279-280).

% Um exemplo é a fungéio do tempo. Na histéria natural, este age extrinsecamente,
dispersando a continuidade dos seres pela fragmentacdo da geografia. Aqui os
processos de circulacdo monetaria e oscilagdo de precos “introduzem a nocio de
progresso na ordem da atividade humana’, afetando o jogo dos signos e das
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delas é o fato de a reflexio sobre as riquezas estar ligada a uma prdxis,
um conjunto institucional, o que faz com que tenha “um indice de
viscosidade histérica mais elevado”, de modo que suas transformacdes
ndo seguiram o mesmo ritmo que a gramatica geral e a historia natural.
O mercantilismo dependeu de um “lento e longo esforco para colocar
a reflexdo sobre os precos e a moeda na linha reta da analise das
representacdes”, o que ndo foi necessario para os seres naturais e a
linguagem (Foucault, 2007, p. 248). Mas a despeito da especificidade
deste dominio, mais diretamente ligado a praticas ndo-discursivas, ele
nio é menos dependente de uma configuracdo epistemoldgica
especifica: “se for possivel opor a pratica a especulacdo pura, ambas,
de todo modo, repousam sobre um tnico e mesmo saber
fundamental” (Foucault, 2007, p. 230).

Destas correlacdes identificadas na epistémé classica, Foucault
retira importantes conclusoes para a filosofia. Haveria “um continuum
da representacéo e do ser”, isto é, de um lado, o fato de que o ser se
oferece a representacgio, o que seria “o momento metafisicamente
forte do pensamento dos séculos XVII e XVIII"; de outro, uma
“representabilidade geral do ser”, o fato de que a representacéo libera
esse continuo ontolédgico, onde residiria “o momento cientificamente
forte” de tal pensamento (Foucault, 2007, p. 285). Com a mutagdo da
epistémé no final do século XVIII, afirma Foucault, o fim deste
continuo ontolégico permitira o surgimento da filologia, da biologia e
da economia politica, de modo que tais ciéncias emergem “ndo no
lugar da Gramadtica geral, da Historia natural e da Andlise das riquezas,

mas 14 onde esses saberes néo existiam, no espago que deixavam em

representacgdes com um “indice temporal”. A moeda “ndo pode representar a riqueza
sem que esse poder se ache interiormente modificado pelo tempo” (Foucault, 2007,
pp- 261-262).
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branco, na profundidade do sulco [..] que o rumor do continuo
ontolégico preenchia” (Foucault, 2007, p. 286). Tais ciéncias surgem
ndo no espaco previamente delineado por estes saberes, mas em uma
fissura que até entdo ndo existia: a distdncia entre ser e pensamento.
Ao mesmo tempo, liberar-se-4 um “espaco filoséfico novo” e bifurcado.
De um lado, da separacdo entre a forma do juizo (atribuicdo) e o
recorte geral dos seres (articulagdo) surge o problema das relacdes
entre a logica (apofantica) e a ontologia. De outro, da separacéo entre
a designagdo primitiva e a derivagdo através do tempo surge o

problema das relagdes entre o sentido originario e a histéria.

Assim se acham posicionadas as duas grandes formas da
reflexfo filoséfica moderna. Uma interroga as relagdes
entre a logica e a ontologia; procede pelos caminhos da
formalizacdo e encontra sob um novo aspecto o problema
da mdthésis. A outra interroga as relacdes entre a
significacfio e o tempo; empreende um desvelamento que
ndo é e, sem duvida, jamais sera acabado, e traz de novo a
luz os temas e os métodos da interpretagdo. Sem duvida, a
questfio mais fundamental que entéo se pode colocar para
a filosofia concerne a relacdo entre essas duas formas de

reflexfio. (Foucault, 2007, p. 287)

Diante desta bifurcacdo, a filosofia moderna buscaria sua
unidade e a arqueologia, embora néo possa dizer se esta é possivel,
“pode designar a regiio onde essa relacdo busca estabelecer-se: |...]
onde o formal [...] se reuniria ao significativo tal como ele se aclara na
interpretacdo” (Foucault, 2007, p. 287). Uma questdo fundamental
para a modernidade seria a da “relagdo do sentido com a forma da

verdade e a forma do ser”, ou a de “um discurso que seria a um tempo
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uma ontologia e uma semantica”’, ao que Foucault conclui com a
enigmadtica, porém sugestiva e célebre afirmacéio: “o estruturalismo
ndo é um método novo; ¢é a consciéncia desperta e inquieta do saber
moderno” (Foucault, 2007, p. 287). O autor parece sugerir que o
estruturalismo seria o despertar do pensamento moderno ao se dar
conta do tipo de bifurcagéio na qual teve inicio, bifurcacéo esta que, no
entanto - tal como as aparentes oposi¢cdes tedricas que
arqueologicamente se mostram efeitos de superficie — repousa sobre a
mesma condicdo de possibilidade. O estruturalismo seria um
correspondente da “descoberta” arqueoldgica de que a ontologia e a
semantica, o ser e o sentido, estiveram ligados em uma configuragéo
epistemoldgica anterior, a qual produziu o quadro a partir do qual
pensamos hoje.

Mas para adentrar tal discussiio, é preciso compreender a
transformacéio que se deu na passagem da epistémé classica a
moderna, com a liberacdo da linguagem, do ser vivo e da necessidade
pelo “recuo da representacio”. Esta sera limitada e substituida “pelo
enorme impulso de uma liberdade, ou de um desejo, ou de uma
vontade que se apresentardo como o reverso metafisico da
consciéncia. Alguma coisa como um querer ou uma forga vai surgir na
experiéncia moderna”, acabando com “a dinastia de uma
representacfio” capaz de, com suas palavras, enunciar a ordem das
coisas (Foucault, 2007, p. 289). Tal transicédo, como vimos, é encarnada
pela obra do Marqués de Sade, sobretudo Juliette e Justine, assim como
a transicdo do Renascimento para a era classica o foi pela obra de
Cervantes, e Foucault nos apresenta uma correlagdo clara. Se a
primeira parte de Dom Quixote evidenciava o fracasso da semelhanca
(com o fidalgo visto como louco) e a segunda a emergéncia da

representacéo (com seus delirios ganhando realidade através do livro),
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Juliette evidenciaria, em um primeiro momento, a coexisténcia
possivel, porém desarrazoada, entre a representacfio e o desejo, ao
passo que Justine seria ela propria, e inteiramente, origem e objeto do
desejo, o qual ndo se comunica mais com a representacio. Forcas
extra-representativas emergem de dentro da prépria linguagem

classica, levando-a a romper o que era até entéo o limite do dizivel.

Juliette esgota essa espessura do representado, para que ai
aflore [...] todas as possibilidades do desejo. Com isso, essa
narrativa fecha aidade classica sobre si mesma, como Dom
Quixote a abrira. E, se é verdade que ela é [...] o dltimo
discurso que visa a “representar”, isto é, nomear, sabe-se
bem que ao mesmo tempo reduz essa cerimoénia ao
méximo (chama as coisas pelo seu nome estrito,
desfazendo assim todo o espaco retérico) e alonga-a ao
infinito (nomeando tudo, e sem esquecer a menor das
possibilidades, pois elas sdo todas percorridas segundo a
Caracteristica universal do Desejo). Sade atinge a
extremidade do discurso e do pensamento cléssicos. Reina
exatamente em seu limite. A partir dele, a violéncia, a vida
e a morte, o desejo, a sexualidade vdo estender, por sob a

representagfio, uma imensa camada de sombra. (Foucault,

2007, pp- 291-292).
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3.6. A transicdo para a epistémé
moderna: indicio de uma
ruptura

A segunda parte de PC, ao tratar da ruptura que deu inicio a
epistémé moderna, se inicia com uma série de indagacdes que
permitem ao arqueélogo esclarecer seus objetivos. “Donde vem
bruscamente essa mobilidade inesperada das disposicoes
epistemoldgicas, o desvio das positividades umas em relagéo as outras,
mais profundamente ainda a alteracdo de seu modo de ser?”
(Foucault, 2007, p. 297). A investigacdo arqueoldgica certamente
levanta a pergunta pelo como e pelo porque das transformacdes.
“Como ocorre que o pensamento se desprenda daquelas plagas que
habitava outrora [...] e deixe oscilar no erro [...] no nio-saber aquilo
mesmo que, menos de 20 anos antes, estava estabelecido e afirmado
[..]? A que acontecimento e a que lei obedecem essas mutacgdes?”
(Foucault, 2007, pp. 297-298). Se cabe a arqueologia analisar em
detalhes as transformacdes, detendo-se na pergunta sobre como se
deram, néo lhe cabe “explicar essa abertura profunda na camada das
continuidades”, abrindo méo do porqué, como discutimos. A nosso
ver, a “lacuna” que a arqueologia deixa é também o seu mérito, sua
especificidade: ao abrir mio da causalidade, “percorre o
acontecimento segundo sua disposicdo manifesta”, descreve e analisa
as transformacdes e seus efeitos.

No lugar da mdthésis, da ordem e das relacdes de identidade e

diferenca, veremos surgir como principio de ordenamento dos objetos
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as relagdes internas entre elementos que, em conjunto, formam uma
organizacdo que assegura uma funcéo. O liame entre as organizac¢des
ndo se dard pela identidade dos elementos, mas a partir da relagdo
entre elementos e a funcdo que desempenham (Analogia). Sua
proximidade néo dependera de ocuparem posicdes adjacentes em um
quadro classificatorio, mas de estarem unidas pelo devir temporal
(Sucessdo). “A partir do século XIX, a Histéria vai desenrolar numa
série temporal as analogias que aproximam umas das outras as
organizacdes distintas” (Foucault, 2007, p. 299).

Aqui Foucault distingue a histéria enquanto ciéncia empirica
dos acontecimentos e a Histéria enquanto “modo de ser fundamental
das empiricidades”, isto é, “aquilo a partir de que elas sdo afirmadas,
postas, dispostas e repartidas no espaco do saber” (Foucault, 2007, p.
300). O tempo e a sucessdo ocupam o lugar antes ocupado pela ordem
enquanto principio de ordenamento na epistémé classica, tornando-se
“o incontornavel de nosso pensamento”, a condi¢do do pensar das
positividades que emergem para o saber. O cardter metafisico da
epistémé classica residia nesta “distdncia da Ordem a ordem, das

»131

classificacdes a Identidade, dos seres naturais a Natureza™, ou seja,
na passagem imediata do empirico ao transcendental, autorizada pelo

continuo ontoldgico entre o ser e a representacédo. Por sua vez,

! Trata-se da diferenca entre o uso comum (ou “empirico”) do conceito de “ordem” —
“a harmonia visivel das coisas, seu ajustamento, sua regularidade ou sua simetria
constatados” — e o papel que ele desempenha na epistémé classica como condicio de
possibilidade (ou “transcendental”) das positividades, “espago préprio de ser das
coisas e aquilo que, antes de todo conhecimento efetivo, as estabelecia no saber”
(Foucault, 2007, p. 300). A diferenga entre o empirico e o transcendental é expressa
pela grafia da palavra, em mintiscula ou maiuscula.
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a filosofia do século XIX se alojara na distancia da histéria
a Histdria, dos acontecimentos a Origem, da evolugio ao
primeiro dilaceramento da fonte, do esquecimento ao
Retorno. Portanto, ela s6 nio serd mais Metafisica na
medida em que serd Memoria e, necessariamente,
reconduzira o pensamento a questéo de saber o que é, para
0o pensamento, ter uma histéria. Essa questio
infatigavelmente acossara a filosofia, de Hegel a Nietzsche,

e para além. (Foucault, 2007, p. 301)

A filosofia moderna estaria entéo “ja desprendida de uma certa
metafisica, porque desligada do espago da ordem, mas votada ao
Tempo, ao seu fluxo, a seus retornos, porque presa ao modo de ser da
Histéria” (Foucault, 2007, p. 301). Embora haja a liberacdo de uma
certa metafisica, isto s6 se d4 na medida em que a filosofia se vé de
novo presa, agora ao modo de ser da Histdria enquanto sucessio, no
que também ja se vislumbra porque o estruturalismo é ruptura
epistemoldgica com a epistémé moderna. Esta rompe o continuo entre
empirico e transcendental, tornando-o problematico, mas néo parece
ter resolvido o problema de sua relagéio, como veremos.

O arquedlogo investiga esta transicdo que seria um dos
acontecimentos mais radicais da cultura ocidental, embora ele “nos
escape em grande parte porque estamos ainda presos em sua
abertura”, sendo que seus efeitos s podem ser investigados se nos
voltarmos para o ser mesmo de nossa modernidade (Foucault, 2007,

p. 302). Descobre-se que ndo houve mudanca abrupta, mas em fases'”:

132

Embora aqui sejam de fato distinguidas e descritas fases da mudanca, tal ideia se
fazia presente quando, em Dom Quixote, via-se dois momentos na transi¢do para a
idade classica, o primeiro de fracasso da semelhanca e o segundo de emergéncia da
representacdo. Sabot afirma que, na epistémé moderna, a transigio diacrdnica entre
dois regimes histéricos do pensavel se da pela “transposicdo de um limiar [seui]”, do
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na primeira, ndo se modifica “o modo de ser fundamental das
empiricidades” — as riquezas, os seres vivos e as palavras seguem sendo
representacdes ordenadas por identidades e diferencas — mas muda
sua configuracdo, a maneira como os elementos representativos
funcionam (Foucault, 2007, p. 303). Surgem novos instrumentos
conceituais — trabalho, organismo, flexdo — apontando para a
superacio da representacdo e a emergéncia da finitude do homem
histdrico.

Veremos brevemente como Foucault descreve esta etapa
intermediaria em cada dominio, visando apenas evidenciar o
movimento pelo qual algo novo surge ainda dentro de um espago de
ordem que, em breve, néo existird mais. A economia politica moderna
terd lugar quando o valor deixar de estar ligado ao sistema de trocas (e
anecessidade que leva a ela) e surgir do poder produtivo do trabalho,
por isso Adam Smith costuma ser considerado fundador de tal ciéncia,
ao introduzir nela tal conceito. Segundo Foucault, a novidade trazida
por Smith marca o inicio da transicdo, mas nio pde o autor em ruptura
com a andlise classica das riquezas, ja que, para ele, o trabalho é
medida, e nio fonte do valor. Este ainda nasce ligado ao sistema
representacional de troca, ou seja, as riquezas seguem sendo
elementos representativos, mas o que representam nido é mais o
objeto de desejo, e sim o trabalho. Se Smith de fato inovou, néo foi por
“introduzir” este conceito ou utiliza-lo como instrumento de medida,

mas por pensa-lo como medida absoluta, irredutivel, e nio relativa, de

mesmo modo que “a ruptura entre a epistémé da Renascenca e a epistémé classica na
realidade se operava sob a forma de uma transi¢do que, passando do Quixote de
Cervantes as Regulae de Descartes, permitia ao saber transpor um novo limiar
histdrico” (Sabot, 2006, p. 48). A obra de Sade também evidencia fases da transi¢éo,
primeiro na coexisténcia entre a representacio e o desejo, depois com a “vitéria” do
segundo.
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modo que o valor de troca nio é reconduzido a necessidade ou aos
desejos dos homens, “impde-se-lhes do exterior: é seu tempo e seu
esforco [..] a andlise de Adam Smith representa um desfecho
essencial: ela distingue a razéo da troca e a medida do permutavel”
(Foucault, 2007, p. 308). Troca-se porque se tem necessidade, mas se
mede os valores pelas unidades de trabalho depositadas nas
mercadorias. Sendo ainda objetos da necessidade, as riquezas seguem
sendo uma forma de representagfio, mas ja apontam para um

principio de ordem irredutivel a ela:

Essa jornada que, ao mesmo tempo talha e gasta a vida de
um homem. [...] se ha uma ordem nas riquezas [...] nio é
mais porque os homens tém desejos comparaveis; [...]; é
porque todos eles sdo submetidos ao tempo, ao esforco, a
fadiga e, indo ao extremo, a prépria morte. Os homens
trocam porque experimentam necessidades e desejos; mas

podem trocar e ordenar essas trocas porque sdo

Iy

submetidos ao tempo e a grande fatalidade exterior.

(Foucault, 2007, pp. 308-309)

A andlise de Smith é decisiva por relacionar o trabalho com o
tempo laborioso, que nio serd mais o tempo ciclico ou linear da
circulacdo da moeda, mas “o tempo interior de uma organizacédo que
cresce segundo sua propria necessidade e se desenvolve segundo leis
autdctones — o tempo do capital e do regime de producéo” (Foucault,
2007, p. 310). Tal analise desponta, portanto, “para uma antropologia
que pde em questdo a esséncia do homem (sua finitude, sua relacdo
com o tempo, a iminéncia da morte)”, abrindo a “dimensfo de uma

histéria possivel” (Foucault, 2007, pp. 309-310).
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Da mesma forma, no dominio da histdria natural, tem-se uma
transicdo parcial com, de um lado, a manutencédo do principio das
classificacdes dos seres — o “cardter” — e, de outro, a mudanga na
técnica que permite defini-lo. A partir de Jussieu, Lamarck e Vicq
d’Azyr, tal definicdo — até entdo feita pela comparacéo das estruturas
visiveis, “ao nivel das funcdes representativas que o visivel exercia” —
se dard com base em um principio interno, invisivel e irredutivel a
representacdo: a organizagdo. Ele sera fundado nas funcgdes essenciais
do ser vivo, ndo mais em sua descricdo: “ndo é por ser frequente nas
estruturas observadas que um cardter é importante; é por ser
funcionalmente importante que o encontramos com frequéncia”
(Foucault, 2007, p. 313). Isto aponta para o emergir da nocéo de vida,
ja que se buscara na profundidade do corpo as relagdes entre drgédos
superficiais e ocultos que asseguram funcoes essenciais. Rompe-se o
paralelo entre classificagio e nomenclatura, entre distinguir e
denominar. “A ordem das palavras e a ordem dos seres nio se recortam
mais sendo numa linha artificialmente definida” (Foucault, 2007, p.
317). Esta distingfio, que “tornard caduca a histéria natural”, seria,
segundo Foucault, devida ao “génio de Lamarck”, que pos a
determinagdo do nome e a classificacdo das espécies (segundo a
organizacio interna) como duas tarefas distintas da botanica. Por isto
o autor “encerrou a idade da histdria natural e entreabriu a da
biologia”, e ndo por ter falado da transformacéo progressiva das
espécies, o que leva os historiadores a considera-lo precursor do
evolucionismo. Tal como feito com Adam Smith, e mesmo com
Descartes, Foucault heterotopicamente desloca o papel atribuido a
Lamarck, sem deixar de reconhecer sua relevancia. Ao referir-se a ele
como um “génio”, o fildsofo parece contradizer-se, ja que sempre

negou remeter as mudancas nas configuracdes epistemoldgicas a
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autores e ideias individuais. Mas fica claro que a distingéo feita por
Lamarck é genial ndo por criar em si algo novo, mas por dar corpo a
uma mudanca mais profunda que ja se anuncia inclusive em outros
autores, e que modifica os métodos da taxinomia sem recusar suas
condi¢des fundamentais de possibilidade. Mas também aponta para
a divisdo entre organico e inorgénico, entre o ser vivo com funcdes
essenciais (respiracfo, alimentacfo, reproducdo) e o néo-vivo, o
inerte, a morte. “Alguma coisa como uma biologia vai tornar-se
possivel” (Foucault, 2007, p. 319).

Por fim, na gramdtica geral também se d4 uma transicéio, embora
mais lenta e discreta que nos outros dominios, nos quais as
transformacgdes se ligam a modificacdes técnicas, que alteraram a
medida do valor de troca e os procedimentos de caracterizacio.
Segundo Sabot, a gramdtica geral teria um indice mais alto de
“viscosidade teérica”, termo inverso e correspondente ao utilizado por
Foucault ao falar da maior “viscosidade histérica” da analise das
riquezas, que fez com que esta demorasse mais a entrar na era da
representacfo. Aqui, ao contrario, devido a centralidade da linguagem
para a andlise das representagdes, trata-se de um saber mais proximo
das fundacdes arqueoldgicas da epistémé classica e por isso menos
prontamente susceptivel a reconfiguracido. Conforme o fildsofo, “para

que a ciéncia da linguagem sofresse modificagdes tdo importantes,

'3 Foucault diz em entrevista: “Eu disse ‘Cuvier’, ‘Bopp’, ‘Ricardo’, quando na verdade
tentava utilizar o nome néo para designar a totalidade de uma obra [...], mas uma certa
transformacéo que teve lugar em uma dada época e que se pode ver implementada
em dado momento e em particular pelas obras em questdo. O uso que fiz do nome
proprio em PC deve ser reformulado, [...] seria preciso dizer ‘a transformacéo Ricardo’
como se diz ‘o efeito Ramsay’. Esta ‘transformagdo Ricardo’ que se encontra em
Ricardo, seria encontrada do mesmo modo em outros lugares [...]. Meu problema é
destacar a transformagéo. Dito em outras palavras, o autor néo existe” (Foucault,
1994b, p. 61).
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foram necessarios acontecimentos mais profundos, capazes de mudar
[...] 0 ser mesmo das representagdes” (Foucault, 2007, p. 320).

Até o inicio do século XIX, as palavras continuaram sendo
pensadas a partir de conteudos representativos, de um ntcleo de
significacfio, mas, no final do século XVIII, tais contetidos deixaram de
ser analisados a partir da aproximacdo com uma significacdo primeira,
uma designacéo inicial, isto é, com uma lingua primitiva que teria
dado as primeiras raizes. Surge uma figura intermediaria entre a
articulacfio dos contetdos e o valor das raizes, a flexdo, evidenciando
que, em linguas diferentes, ha uma relagfio constante entre alteracdes
formais e funcdes gramaticais, de modo que a raiz se altera enquanto
as flexdes permanecem andlogas. Passa-se a comparar conjuntos de
modificacbes com valor gramatical, e ndo mais a relagdo entre um
grupo de letras e um sentido. O ser da linguagem permanece ligado a
representaco e ela ainda é vista como “discurso”, mas ja aparece a
dimensédo do “gramatical puro”, isto ¢, o fato de que, “para ligar a
representacdo de um sentido com a de uma palavra, cumpre referir-se
e recorrer as leis puramente gramaticais de uma linguagem que, fora
de todo poder de representar as representacdes, estd submetida ao
sistema rigoroso de suas modificagoes fonéticas” (Foucault, 2007, p.
326). Este “mecanismo interior” das linguas, principio de sua
autonomia funcional, serd suporte da historia, abrindo espago para a
filologia. A comparacdo entre linguas ndo tera mais por meta
reencontrar, sob sua multiplicidade, a relacdo primordial de
designacfio, com a linguagem sendo capaz de “contornar” a histéria
por meio da permanéncia de raizes ligadas ao ser das coisas. Os
sistemas flexionais, organizacgdes internas das linguas, irredutiveis a
representacfio, evidenciam a historicidade que elas portam em si

mesmas.
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Foucault reafirma que este “acontecimento enigmatico e
subterrdneo” que submeteu os trés dominios a uma ruptura nio pode
ser explicado a partir de um progresso da racionalidade ou da
“descoberta” de novas figuras do saber como a vida e a histéria, mas de
um “desnivel infimo, embora essencial” pelo qual a representagio
perdeu o poder de criar, por si mesma, os liames entre seus elementos.
Para pensar os seres, agora é preciso “dirigir-se para esse cume, essa
extremidade que se entranha fora de nosso olhar, no coragdo mesmo
das coisas” (Foucault, 2007, p. 329)"*. O espaco interior que as coisas
ganham € exterior a nossa representacéo. E, lembrando-nos a mesa de

operagdes dos surrealistas e a enciclopédia de Borges, Foucault diz:

O espaco de ordem que servia de [lugar-comum a
representacdo e as coisas [...] vai doravante ser rompido:
havera coisas, com sua organizacdo propria, suas secretas
nervuras, o espago que as articula, o tempo que as produz;
e, depois, a representacéo [...] em que elas se anunciam
sempre parcialmente a uma subjetividade, a uma
consciéncia, [...] ao individuo “psicoldgico” que, do fundo
de sua prépria histéria, [...] tenta saber. (Foucault, 2007,

pp- 329-330)

Uma nova configura¢fio se anuncia, mas nio se completou ainda
a grande ruptura que abrird a epistémé moderna: “somente ja esta
instaurado o lugar a partir do qual ele sera possivel” (Foucault, 2007,
p- 330)*. Aqui terfamos uma “configuracéo epistemologica ambigua”
a qual “corresponde uma dualidade filoséfica”: a coexisténcia, no final

do século XIX, de “dois pensamentos exteriores um ao outro mas

13 Grifos meus, destacando o vocabulério espacial.
'% Grifos meus, destacando o vocabuldrio espacial.
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simultaneos”, a Ideologia de Destutt de Tracy e a filosofia critica de
Kant. Ambas interrogam as relagdes das representacgdes entre si, mas
a primeira busca formular as leis que as regem, investigando as ideias,
aforma como estas sdo expressas em palavras e ligadas em raciocinios.
Propondo-se a ser uma “ciéncia das ideias” e, como tal, inica forma
racional da filosofia e fundamento filoséfico para as ciéncias, a
Ideologia se aloja ainda — e inteiramente — no campo da
representaciio, pois nio questiona seu fundamento, seus limites e
condi¢des de possibilidade, como faz Kant, ao contorna-la para
indagar aquilo a partir do que toda representacéo é possivel.

A ruptura com a epistémé classica encontra entio na filosofia um
de seus efeitos mais manifestos, com a Ideologia correspondendo ao
momento final da transi¢do e Kant ao momento inaugural da epistémé
moderna. Destutt de Tracy encontra na sensacdo o principio do
pensamento, colocando-a como forma primeira da representacéo.
Assim ele a estende desde as condigdes fisiologicas até o campo do
conhecimento em geral, ao tomar sua “ciéncia das ideias” como base
para qualquer ciéncia possivel. Isto implica, segundo Foucault, buscar
colocar no campo da representacéo tudo o que parecia estar fora dela
(o que nos remete a analise de Las meninas) ou “submeter a ordem do
discurso um campo de experiéncia que manifestamente o transborda”
(Sabot, 2006, p. 67), tal como faz Sade em relacdo ao desejo. H3,
portanto, uma correspondéncia entre a Ideologia como a ultima das
filosofias e Juliette como a ultima das narrativas classicas. A critica
kantiana, por sua vez, retira o pensamento do espago da
representacéo, fazendo com que este apareca como uma metafisica,
mas, a0 mesmo tempo, “abre a possibilidade de uma outra metafisica
que teria por proposito interrogar, fora da representacéo, tudo o que

constitui sua fonte e origem; ela permite essas filosofias da Vida, da
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Vontade, da Palavra, que o século XIX vai desenvolver na esteira da
critica” (Foucault, 2007, p. 334). Vé-se a dualidade do lugar ocupado
pelo pensamento kantiano na empreitada arqueolégica de PC, o qual

Sabot aborda a partir de

um duplo principio de inteligibilidade, critico e
antropoldgico, que a arqueologia expde sucessivamente,
néo tanto para fazer aparecer a incoeréncia tedrica de tal
pensamento, mas antes para destacar ao contrario sua
profunda ambivaléncia que acaba por posicionar o saber e
o pensamento modernos em uma instabilidade cronica,
em uma nova forma de ambiguidade, da qual as ciéncias

humanas [...] carregam a marca. (Sabot, 2006, pp. 69-70)

O comentador destaca que, a dimenséo critica do pensamento
kantiano — que reporta o saber a suas condicdes de possibilidade e faz
com que as filosofias acriticas da representacdo aparecam como
sistemas dogmaticos de metafisica — corresponde a dimenséo critica
da arqueologia foucaultiana que investiga o a priori do saber, situando-
se ela propria no espaco aberto por Kant. Mas, como vimos, Foucault
coloca o a priori arqueoldgico sob a alcada da histdria, ndo da
subjetividade transcendental que suporta o antropologismo

moderno™®.

6 Se, para Sabot, a pergunta critica pelas condi¢bes de possibilidade coloca a

arqueologia de Foucault na esteira do pensamento kantiano, para Domingues, este
fosso entre o cardter empirico da histdria e o carater universal e atemporal do sujeito
transcendental impede tal filiagdo: ndo se poderia dizer “a despeito do léxico e da
proximidade com Kant, que Foucault é um kantiano e que sua arqueologia tem
alguma coisa de uma arqueologia transcendental e critica. Nada disso. Na AS, [...]
Foucault observa que a andlise da epistémé, e por extensdo arqueoldgica, ‘néio é uma
maneira de retomar a questdo critica (‘alguma coisa como um sujeito estando dado,
qual é o direito dele ou a sua legitimidade?’); [...] ela ndo remonta [...] a uma insténcia
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A separagdo entre o ser e a representacio encarnada pela critica
tem como importante consequéncia “a emergéncia simultdnea de um
tema transcendental e de campos empiricos novos”, o que fez com que
surgissem, na filosofia, trés possibilidades distintas. A primeira foi a
seguida pelo préprio Kant, ao buscar o fundamento e as condi¢des da
representacdo do lado do sujeito. A segunda consiste em buscar tais
condicdes do lado da existéncia do objeto representado, “do lado do
ser das coisas que transborda a representagdo, mas que permite
articuld-lo na forma positiva de um saber” (Sabot, 2006, p. 71),
resultando em filosofias transcendentais do objeto. A poténcia de
trabalho, a forca da vida, o poder de falar aparecem como “formas que
rondam nos limites exteriores de nossa experiéncia”, mas que nos
permitem representar e conhecer o valor das coisas, a organizacgdo dos
seres vivos, a estrutura gramatical das linguas, ou seja, “como fontes
ndo-representacionais de sistemas representacionais” (Gutting, 1989,
pp. 184-185). Visto que, “em seu ser, estdo fora do conhecimento, mas

sdo, por isso mesmo, condi¢des de conhecimento, correspondem a

originaria que fundaria, num sujeito transcendental, o fato e o direito, mas aos
processos de uma pratica histdrica’. [..] em matéria de arqueologia e filosofia do
conhecimento Foucault é um antifundacionalista, & diferenca de Kant; situacdo que
certamente ndo impede que ele reconheca na epistémé moderna tanto a influéncia
quanto os a priori e os transcendentais de Kant, mas néo o for¢a a chancela-los in
limine, nem quer dizer, ao menos nesta época, que ele os endosse e seja um kantiano”
(Domingues, 2018, pp.199-200). Trata-se de um problema dificil, cuja resolugdo parece
depender da interpretagdo da Tese Complementar de Foucault, dedicada a
Antropologia de Kant, que é diferente em Domingues e Sabot, como comentaremos a
frente. Néo tendo nos dedicado ao tema, restringimo-nos a dizer que concordamos
com a impossibilidade de afirmar que Foucault seja kantiano devido ao
antifundacionalismo, mas parece-nos que de fato a arqueologia se coloca na esteira
da critica de Kant, sendo a pergunta pelas condigdes de possibilidade do
conhecimento um dos principais aspectos que a definem, como tentamos mostrar
aqui.
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descoberta, por Kant, de um campo transcendental” (Foucault, 2007,
p- 336). Esta “objetivacdo do transcendental” resulta, no dominio na
filosofia, nesta “outra metafisica” que a critica kantiana possibilita: as
“metafisicas do objeto”. Trata-se de pensamentos que se desenvolvem
a partir de “transcendentais objetivos (a Palavra de Deus, a Vontade, a
Vida), que s6 sdo possiveis na medida em que o dominio da
representacdo se acha previamente limitado; elas tém, portanto, o
mesmo solo arqueoldgico que a prépria Critica”, mas “concernem ao
dominio das verdades a posteriori e aos principios de sua sintese — e
ndo a sintese a priori de toda experiéncia possivel” (Foucault, 2007, pp.
336-337). Embora Foucault ndo nomeie todos os filésofos ligados a
estes pensamentos, Sabot nos da tal precisio, explicando que se trata
de “metafisicas” porque “fundam a sintese das multiplicidades
empiricas (fenomenais) sobre a realidade enigmatica (noumenal) da
Palavra de Deus (Schleiermacher), da Vontade (Schopenhauer), da
Vida (Bergson), assim identificadas a condi¢des constituintes” (Sabot,
2006, p. 71).

Por fim, em paralelo com a segunda, a terceira possibilidade
aberta a filosofia é a que conduz ao surgimento do “positivismo”, isto
é, a opcdo por permanecer apenas no dominio do a posteriori. Se o
mundo fenoménico é o inico ao qual temos acesso, cabe restringirmo-
nos a experiéncia e conhecé-la por sua regularidade observavel, sem
buscar fundamento transcendental, de modo que, para os partidarios
da corrente, “podem-se conhecer ndo as substincias, mas os
fendmenos; ndo as esséncias, mas as leis; ndo os seres, mas suas
regularidades” (Foucault, 2007, p. 337). Haveria assim um triangulo
“critica-positivismo-metafisica do objeto que é constitutivo do
pensamento europeu desde o comeco do século XIX até Bergson”

(Foucault, 2007, pp. 337-338).
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Esta instauracdo de uma filosofia transcendental est4, portanto,
em correspondéncia com a positividade nova das ciéncias da vida, da
linguagem e da economia. Aqui Foucault explica melhor a ja
mencionada dissociacdo da mdthésis, que perde unidade devido a
divisdo entre disciplinas analiticas e sintéticas, isto é, ciéncias a priori,
formais e dedutivas, sob a alcada da l6gica e da matematica, e ciéncias
empiricas ou a posteriori. Surgird entdo uma complexa relacéo entre
estes trés Ambitos — o transcendental, o empirico e o formal — com a
filosofia esforcando-se por reencontrar em outro nivel tanto a unidade
perdida da mdthésis quanto a que existia entre ser e representacéo,
agora dissociada entre o modo de ser das coisas e a sua condicdo de
possibilidade. Quanto a relacdo entre o empirico e o formal, surge a
questdo da viabilidade de se formalizar o empirico, colocando a
matematizacéo no cerne de todo projeto cientifico moderno. Quanto
a relacdo entre o transcendental e o formal, surge o problema de se
uma reflexdo pura é suscetivel de fundar, provocando uma bifurcacdo
na qual se busca seja fundar o transcendental sobre as formas puras da
reflexio (como em Fichte), seja encontrar na subjetividade
transcendental o solo de possibilidade de todo formalismo. Quanto a
relacdo entre o empirico e o transcendental, surge o problema da
fundacdo das sinteses, quer pelo sujeito transcendental, quer pelo
modo de ser dos objetos, como vimos. Mas surge também outra
“abertura filosofica” com a fenomenologia hegeliana, que propde
desvelar para a consciéncia as formas transcendentais de seus
contetidos empiricos, unindo o empirico e o transcendental.

A empreitada fenomenoldgica de Husserl, por sua vez, parece
buscar uma sintese entre os trés Ambitos — o transcendental, o
empirico e o formal: “ela tenta assentar os direitos e os limites de uma

légica formal numa reflexéo de tipo transcendental e, por outro lado,
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ligar a subjetividade transcendental ao horizonte implicito dos
contetdos empiricos” (Foucault, 2007, pp. 341-342). Apresentando-nos
este intrigante panorama da filosofia moderna e das doutrinas pds-
kantianas, Foucault parece, de um lado, reportar os discursos
filosdficos as suas condigcdes de possibilidade arqueoldgicas,
independentemente de seus temas explicitos. De outro, situa a
empreitada fenomenoldgica de Husserl no complexo campo do
pensamento moderno, demonstrando que ela se desenvolve a partir
da abertura iniciada pela critica kantiana, e ndo na esteira da
inauguracdo cartesiana da filosofia transcendental™, apresentando-
nos assim sua histéria heterotépica da filosofia. O resultado destas
duas operacdes é a demonstracdo de que a fenomenologia “esta ligada,
no Amago de suas possibilidades e de suas impossibilidades, ao destino
da filosofia ocidental tal como ele se estabeleceu desde o século XIX”,
e por isso ndo pode escapar ao perigo que a ameaga: “resvalar numa

antropologia”.

Nio é possivel conferir valor transcendental aos contetidos
empiricos nem desloca-los para o lado de uma
subjetividade constituinte sem dar lugar [..] a uma
antropologia, isto é, a um modo de pensamento em que os
limites de direito do conhecimento [...] sio a0 mesmo
tempo as formas concretas da existéncia, tais como elas se
déo nesse mesmo saber empirico. (Foucault, 2007, pp. 341-

342)

Haveria, portanto, no pensamento husserliano, uma

circularidade entre o fundamento transcendental, que limita e

'3 Cf: Sabot, 2006, p. 72.
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possibilita o saber empirico, e a finitude do homem, marcada pelo
trabalho, pela vida e pela linguagem, a qual acaba aparecendo como
fundadora do saber que o homem tem de si mesmo, portanto no
mesmo nivel daquilo que seria seu préprio fundamento. Na sequéncia,
Foucault analisa estes “quase-transcendentais” objetivos Vida,
Trabalho e Linguagem, e as mudancgas que concretizam a entrada do
saber na epistémé moderna, com a definitiva queda da representacéo
e o surgimento da Economia, Biologia e Linguistica. Comentaremos
brevemente tais mudancas, visando compreender a tese final da morte
do homem e o lugar das ciéncias humanas e das contra-ciéncias no

saber moderno.

3.7. O nascimento do homem:
um achado arqueolodgico

Na segunda fase da transicdo que leva a epistémé moderna, os
objetos do saber passam a ser ordenados a partir da histéria e da
finitude humana. Para Foucault, a ruptura total com a andlise das
riquezas ocorreu com Ricardo, quando este pensou o trabalho néo
apenas como medida, mas como fonte do valor, fazendo com que este
ultimo deixasse de ser signo para se tornar um produto. A figura
fundamental da producdo aparece, portanto, como o “transcendental”
da economia, sua condicdo de possibilidade, e introduz nesta a
dimenséo do tempo. A causalidade ciclica dos eventos ligados a troca
e a circulacdo de bens é substituida por uma causalidade linear, ja que
a quantidade de trabalho necessaria para produzir um bem se altera

com as mudangas nas formas de producio, as quais dependem
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cumulativamente das formas anteriores, além da base técnica. A
formacéo do valor é submetida a coercdo do tempo, “a historicidade
penetra o modo de ser da economia” (Foucault, 2007, p. 351). Ao
mesmo tempo, Ricardo inverte a concepcéo classica da raridade, antes
definida pela relagfio entre a necessidade humana e a abundéncia da
natureza, e passa a defini-la pela relacdo entre uma “caréncia
originaria” do homem e uma “avareza crescente” da natureza. “A
positividade da economia se aloja nesse vdo antropologico. O Homo
oeconomicus [...] é aquele que passa, usa e perde sua vida escapando
da iminéncia da morte. £ um ser finito” (Foucault, 2007, pp. 352-353).

Da relagdo entre historicidade e antropologia, Foucault deriva
mais uma tese heterotopica, uma das mais polémicas, ao afirmar que
o pensamento de Marx se assenta no mesmo solo antropoldgico que o
de Ricardo. Para ambos, o tempo reduz os recursos disponiveis ao
homem e este se vé cada vez mais ameagado pela morte: “sua situagdo
antropoldgica néo cessa de dramatizar cada vez mais sua Historia”
(Foucault, 2007, pp. 356-357). Sobre a mesma base, os autores
apresentam teorias alternativas do devir histoérico, Ricardo com a visido
“pessimista” da estabilizacdo em um estado permanente de escassez,
com a histéria compensando a finitude humana por uma
autolimitacdo da raridade; Marx com a visdo “otimista” pela qual a
historia leva ao dpice da escassez e desigualdade, mas é revertida pelo
surgimento de uma nova consciéncia entre os homens. O trabalho
como forma alienada da finitude entdo se mostraria ndo natural, mas
historico, dialeticamente transformavel em relacdo desalienada. Duas
formas opostas de lidar com a mesma triade histéria—antropologia—

suspensdo do devir.
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No nivel profundo do saber ocidental, o marxismo néo
introduziu nenhum corte real; [...] estd no pensamento do
século XIX como peixe n'dgua: o que quer dizer que noutra
parte qualquer deixa de respirar. Se ele se opoe as teorias
“burguesas” da economia [...] esse conflito e esse projeto
tém por condicdo de possibilidade [...] um acontecimento
que toda a arqueologia pode situar com precisdo e que
prescreveu simultaneamente, segundo 0 mesmo modo, a
economia burguesa e a economia revolucionaria do século
XIX. Seus debates podem agitar algumas ondas e desenhar
sulcos na superficie: sdo tempestades num copo d’agua.

(Foucault, 2007, p. 360)*%*

138 A nosso ver, esta tese niio consiste em um “ataque” ao pensamento de Marx, e sim a
certas vertentes do marxismo que o utilizam como “instrumento universal de
compreensao e resolucio de questdes econdmicas, politicas e sociais” (Sabot, 2006, p.
84). Para Sabot, pode-se pensa-la como contraponto a refundac¢do do marxismo
proposta por Sartre, identificada com o projeto anacronico e utépico de “reanimar a
boa vontade fatigada dos humanismos” (Foucault, 2007, p. 361), bem como a leitura
de Althusser que afirma uma ruptura epistemoldgica operada por Marx. Para Sabot,
porém, ao ler Marx a partir de Ricardo, Foucault elimina o que sua andlise tem de
inovador ao relacionar o discurso econémico com as praticas sociais, o que exigiu
retificagdes, como a introdugdo, na AS, da nogéo de prdtica discursiva, e levou a
inflexdo rumo ao nio-discursivo e a genealogia do poder. “Com Marx, a arqueologia
encontraria, de fato, os limites de sua metodologia que visa [..] uma analise
transcendental dos discursos e do saber, reportando-os as condi¢des de possibilidade
(Sabot, 2006, p.
85). E inegavel que as criticas levaram a um refinamento do método arqueolégico e

”m

‘irredutiveis ao jogo das praticas sociais, e rigorosamente autdnomas

estdo ligadas as inflexdes do pensamento de Foucault. Mas acreditamos que pensar o
discurso como esfera auténoma foi, ao invés de uma limitagéo, a grande novidade da
arqueologia e a condigdo de possibilidade para que Foucault viesse a pensar a relagéo
entre discursivo e nio-discursivo de forma absolutamente original. Vale notar ainda
que Marx aparece também ao lado de Nietzsche e Freud como exegeta moderno que,
suspeitando da linguagem em sua espessura histdrica, representa “a forma moderna
da critica”. Foucault diz que o fato de seu pensamento nido ser uma ruptura
epistemoldgica no dominio da economia néo significa que nio o tenha sido no
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Esta “suspenséo do devir’ que une histdria e antropologia seria a
utopia do século XIX, isto é, a ideia de que “a erosfo lenta ou a violéncia
da Historia fara realcar [...] a verdade antropolédgica do homem; [...] O
grande devaneio de um termo da Histéria é a utopia dos pensamentos
causais” (Foucault, 2007, p. 361). A tal utopia, Foucault contrapde a
obra de Nietzsche, quem teria feito tal disposicdo epistemoldgica
“cintilar uma udltima vez, incendiando-a” (Foucault, 2007, p. 361), ja
que o fim dos tempos conduz a morte de Deus e também do homem,
por meio da iminéncia do super-homem, e a grande cadeia continua
da Historia é submetida ao eterno retorno. Nietzsche seria o primeiro
indicio de uma ruptura ainda ndo concluida, abrindo o espaco do
pensamento contemporaneo. Foi ele quem “queimou para nos, e antes
mesmo de terem nascido, as promessas mescladas da dialética e da
antropologia” (Foucault, 2007, p. 362).

No dominio das ciéncias da vida, a ruptura decisiva com a
histéria natural e o inicio da biologia moderna teria se dado com
Cuvier, quando este liberou a estrutura orgdnica de sua funcéo

taxinOmica e a pensou a partir da fun¢do desempenhada pelo 6rgéo. A

dominio da histéria e da politica: “o que falei sobre Marx concerne ao dominio
epistemoldgico preciso da economia politica. [..] ndo creio que suas anélises
econdmicas escapam ao espago epistemoldgico instaurado por Ricardo. Em
contrapartida, pode-se supor que Marx introduziu na consciéncia histdrica e politica
dos homens um corte radical e que a teoria marxista da sociedade de fato inaugurou
um campo epistemoldgico inteiramente novo. [..] [em uma] andlise do saber e da
consciéncia histérica do ocidente desde o século XVI, [...] me parece que o grande
corte deve entdio se situar ao nivel de Marx. [...] a periodizacdo dos dominios do
conhecimento ndo pode se fazer da mesma forma de acordo com os niveis nos quais
nos posicionamos” (Foucault, 1994a, p. 587). Por tudo isso, a nosso ver, afirmar que
Marx néo rompe epistemologicamente com Ricardo e mesmo criticar a possivel
dimensdo humanista e escatolégica de seu pensamento nio significa reduzir a
poténcia do mesmo. Estamos ainda nos anos sessenta e a agenda do marxismo néo
tinha sido abandonada pela intelectualidade francesa.
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diversidade visivel das estruturas passa a emergir “do fundo de grandes
unidades funcionais”, em uma subordinacdo do visivel ao invisivel.
Aparecem semelhancas onde ndo hd nenhum elemento idéntico,
como entre branquias e pulmaes. Isto permite a anatomia comparada,
ao desarticular linguagem e olhar: este penetra no corpo para, sob o
plano visivel das diferencas, encontrar o plano invisivel das
identidades. Cada vivente representa um sistema funcional complexo
e unificado, com um plano de organizagdo cujo objetivo é conservar a
vida diante da morte. Surge entfio esta noc¢do de vida como forca
fundamental que resiste as ameacas constantes do ambiente externo,
portanto como finitude sujeita a temporalidade. A variedade dos
sistemas funcionais ndo pode ser ordenada em séries continuas,
introduzindo-se a descontinuidade entre formas de vida multiplas. A
vida se torna o “quase-transcedental”, a condicédo de possibilidade de
todo vivente e da classificagfio dos seres vivos.

Mais uma vez Foucault contesta a histdria das ideias ao afirmar
que foi Cuvier, e ndo Lamarck, quem abriu a possibilidade para a teoria
da evolugio de Darwin, ja que esta nfo se reduziria a uma
transformacgdio continua das espécies. Lamarck pensava tal
transformacéo a partir da continuidade ontolégica da histéria natural,
como aperfeicoamento ininterrupto de seres se formando uns a partir
dos outros. Cuvier, embora considerado “fixista”, interditava a
transformacdo para pensar a manutencio das condigdes de existéncia
da vida a partir de sua historicidade prépria, dada pela relagio desta
com as cambiantes condi¢des ambientais.

Neste sentido, Ricardo e Cuvier parecem recusar a histdria, mas
é bem o contrario: recusam a sucesséo cronoldgica classica, marcada
por uma mobilidade que obedece a um sistema de variaveis, e definem

“a estabilidade de seres que, doravante, tém direito, ao nivel de sua
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modalidade profunda, a ter uma histéria™* (Foucault, 2007, p. 381).
Tanto a vida quanto o trabalho sio agora marcados pela historia, mas
ha entre eles uma diferenca crucial. Enquanto o tempo na economia
leva ao fim da histdria, na biologia anuncia o infinito da vida; mas o
trabalho encontra no tempo sua recompensa e limite, ao passo que a
vida encontra nele sua aniquilagfo e transformacéo. Isto evidenciaria
a desintegracio do saber empirico, ndo mais homogéneo como a rede
classica das positividades, unificada pela representacéo.

A dispersdo do saber moderno se liga ainda a mudancas na
gramatica geral, sendo em grande medida devido a elas. Na medida em
que a historicidade penetrou também neste dominio e permitiu a
constituicdo da filologia, a linguagem deixou de ser forma e
instrumento privilegiados do saber para se tornar objeto de
conhecimento entre outros, um dominio singular da objetividade. O
fim deste primado epistémico, que funcionava como modelo para os
outros dominios, é o que parece de fato encerrar a ordem do
pensamento classico, levando a regionalizacdo e perda da unidade

epistemolédgica do saber*. Tal processo de historicizacdo da

'3 Uma consequéncia disto é o novo privilégio do animal diante do vegetal (que
predominava nos quadros classificatérios classicos), pois nele os 6rgédos ocultos com
funcdes invisiveis evidenciam a forga profunda da vida. Dai os “valores ambiguos
assumidos [...] pela animalidade: a besta aparece como portadora dessa morte, a qual
[...] esta sujeita”. A vida “mata porque vive. [...] Que a vida ndo possa mais ser separada
do assassinio, a natureza do mal, nem os desejos da contranatureza, Sade o
anunciava”, sendo entdo “o reverso de Cuvier”: pelo menos, “no calendario da
arqueologia, tém a mesma idade” (Foucault, 2007, p. 383).

'4°Sabot destaca que Foucault inverte a ordem de apresentacéo dos saberes empiricos.
Na epistémé classica, a gramatica geral, regendo os demais a nivel epistémico, é
apresentada primeiro, ao passo que na epistémé moderna é a Ultima porque suas
transformacdes a encerram. Estas sdo mais dificeis de serem pensadas e
permaneceram “as margens de nossa consciéncia histérica”, enquanto as da economia
politica (Ricardo) e da biologia (Lamarck) foram bem comentadas por historiadores.
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linguagem teria se dado com Bopp, quando este pensou o poder
representativo das palavras ndo mais como sua realidade essencial, e
sim resultado de sua inser¢do em um sistema gramatical definido por
leis. A nova filologia caracteriza as linguas por critérios de organizacéo
interior, baseados nas caracteristicas formais de suas regularidades
gramaticais, e ndo mais pela forma como seus signos verbais compdem
e decompdem as representagdes (primado do verbo ser) ou apontam
originariamente para coisas do mundo (raizes primitivas). Busca-se
estabelecer a constdncia das variagdes internas das linguas ao longo
do tempo, tendo cada uma seu principio de evolucéo, por isso a

', Liberta da referéncia a uma

filologia é essencialmente diacronica
lingua primitiva, a andlise comparativa pode encontrar
descontinuidades entre grupos de linguas. Aqui também ha uma

diferenca em relacdo a historicidade do vivente na biologia: esta

Isto porque a linguagem é o elemento mesmo no qual a cultura se move e pensa-se a
si mesma. “Ao destacar esta dificuldade, a arqueologia faz desta transformacéo
profunda mas impensada da linguagem sua prépria condigéo de possibilidade [...] no
que torna possivel uma arqueologia do saber que toma simultaneamente a forma de
uma arqueologia das ciéncias humanas |[..] e a de uma arqueologia da literatura”
(Sabot, 2006, p. 101). Surpreende-nos que Sabot e outros comentadores nédo falem
ainda de uma arqueologia da filosofia, que buscamos aqui destacar.

' Aqui Foucault faz referéncia a Saussure e antecipa a ruptura que a linguistica
estrutural ird representar. O autor resgata a relagéo da linguagem com a representacio
ao “reabrir o velho problema do signo” e defini-lo por sua ligacido entre duas ideias,
escapando a vocacdo diacrbnica da filologia. “A aparente ‘regressdo’ da linguistica
saussureana com relacio a filologia de Bopp marcaria entéo a possivel reaparigéo de
uma andlise sincronica do Discurso (independente das formas histéricas da
linguagem)” (Sabot, 2006, p. 108). Sabot fala em “regressio”, mas lembra que a
arqueologia ndo pensa os saberes a partir do progresso da racionalidade: trata-se de
uma mudanga na configuragdo epistemoldgica que reatualiza caracteristicas de uma
configuragdo anterior, sem repeti-la da mesma forma. Algo parecido se d4 com o
retorno ao “ser bruto da linguagem” pela literatura moderna, uma “regressdo” a
experiéncia da linguagem no Renascimento.
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dependia do ambiente exterior, ndo sendo interna a vida em si,
enquanto a evolugéo das linguas é interna e auténoma, no submetida
a elementos humanos externos (migracgdes, invasdes, comércio), como
na epistémé classica.

Para Bopp, os nomes sdo derivados dos verbos, de modo que “a
linguagem ‘enraiza-se’ ndo do lado das coisas percebidas, mas do
sujeito em sua atividade”, indo além da capacidade de representar o
mundo ao manifestar “o querer fundamental daqueles que falam”
(Foucault, 2007, pp. 400-401): “a linguagem esta ligada nio mais ao
conhecimento das coisas, mas a liberdade dos homens” (Foucault,
2007, p. 402). Embora ela perca o lugar privilegiado que a fazia
corresponder ao proprio conhecimento, nio deixa de ser o meio pelo
qual este é expresso, de modo que sua reducio ao puro estatuto de
objeto é, segundo Foucault, compensada de trés formas. Primeiro,
pelas tentativas de “neutralizar e polir a linguagem cientifica”,
eliminando distor¢des e ambiguidades via formalizagdo, o que inclui,
de um lado, o “sonho positivista” de uma linguagem idealmente
adequada ao conhecimento, de outro, a busca de uma légica simbolica
(Boole), capaz de representar o pensamento fora de qualquer
linguagem e da singularidade das linguas e suas variag6es histdricas. A
segunda compensacéo estaria no valor critico atribuido ao estudo da
linguagem por aqueles que, ao invés de purifica-la ou substitui-la,
buscam a interpreta¢do de seus contetdos histdricos implicitos. A
linguagem retoma a “densidade enigmatica” que possuia no
Renascimento, ndo mais na relacdo com uma fala primeira ou divina,
e sim com o fato de sermos dominados e perpassados por ela. Foucault
cita Nietzsche, Freud e Marx, exegetas modernos da moral, da
consciéncia e do valor, afirmando que “a filologia, como anélise do que

se diz na profundidade do discurso, tornou-se a forma moderna da
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critica” (Foucault, 2007, p. 413). Em conferéncia, ele desenvolve o tema
afirmando que, ap6s a critica baconiana e cartesiana da semelhanca
suspender as técnicas de exegese do século XVI, os trés autores nos
recolocam “diante de uma nova possibilidade de interpretagdes, eles
fundaram de novo a possibilidade de uma hermenéutica” (Foucault,
1994a, p. 566). Ndo se trata de multiplicar os signos do mundo
ocidental ou dar um sentido novo a coisas que néo tinham sentido, e
sim de mudar a natureza do signo e a forma como ele podia ser
interpretado, dai seu “efeito de choque, uma espécie de ferida
provocada no pensamento ocidental” (Foucault, 1994a, pp. 567-568).
Esta nova forma de interpretar parece operar uma inversio do
que normalmente se compreende por tal ato. Embora implique um
gesto de descida, no sentido de um aprofundamento, implica também
um movimento de ascensio, um certo ultrapassar ou transbordar, um
“curvar-se acima” daquilo que superficialmente se vé. Foucault oferece
esta ideia de um descer que, ao invés de se dirigir cada vez mais ao
fundo, traz a superficie algo que estava encoberto, mas que ja foi
exterior e que, ao sair novamente, promove uma espécie de dobra,
como uma lava de vulcdo. Outra imagem possivel seria a de um
mergulhador que, ao submergir, olha para cima e consegue ver em
extensfo algo que, de fora, ndo era visivel, mas que ndo deixa de
constituir uma camada superficial. Trata-se de um movimento que se
faz ndo em direcdo a uma interioridade, mas a uma exterioridade: “ser

um bom escavador dos baixos fundos”, diz ele citando Nietzsche.

Se o intérprete deve, ele mesmo, ir até o fundo, como um
escavador, o movimento da interpretacéo é, ao contrario,
aquele de um pender (surplomb) cada vez mais elevado,
que deixa sempre acima dele se estender de forma cada
vez mais visivel a profundidade; e a profundidade é agora
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restituida como segredo absolutamente superficial, de tal
sorte que o voo da 4guia, a ascensdo da montanha, toda
esta verticalidade tdo importante em Zaratustra é, no
sentido estrito, a reversdo da profundidade, a descoberta
de que a profundidade era apenas um jogo, uma dobra da

superficie. (Foucault, 1994a, p. 568)

Nio é de menos importincia que Marx apareca aqui ao lado de
Nietzsche, autor que abre a ruptura com o pensamento moderno, o
que corrobora a tese de que as criticas de PC se dirigem mais as leituras
humanistas e universalizantes de Marx do que ao préprio autor®. O
tema de uma interpretagéo critica, dirigida a exterioridade, esclarece
ainda a possivel contradicdo diante da recusa de Foucault a
hermenéutica, como vimos, ao enfatizar que sua arqueologia néo
busca nenhum sentido “por tras” dos enunciados efetivamente ditos
em sua materialidade histdrica. Refor¢a-se também a leitura proposta
de um arquedlogo que “escava superficies’, isto é, lida com vestigios
que ndo estdo ocultos nas profundezas, ligados a uma origem

distante'®, mas encobertos por camadas que podem ser reconstruidas

'“*Foucault o diz ao concluir o texto. Diferente do Renascimento, quando a existéncia
“real” dos signos fazia com a que a exegese buscasse um significado primeiro, estando
em fungio da semiologia, para a hermenéutica moderna o préprio signo é uma
interpretacio. “Uma hermenéutica que se redobra sobre uma semiologia acredita na
existéncia absoluta dos signos: ela abandona a violéncia, o inacabamento, a infinitude
das interpretagdes, para fazer reinar o terror do indice e suspeitar da linguagem.
Reconhecemos aqui o marxismo depois de Marx. Ao contrario, uma hermenéutica
que se envolve sobre si mesma entra no dominio das linguagens que néo cessam de se
implicar elas proprias, essa regido intermediaria entre a loucura e a pura linguagem.
Ai reconhecemos Nietzsche” (Foucault, 19944, p. 574).

43 Além do movimento em direcéo a exterioridade, Foucault diz que os trés autores
também tém em comum a “recusa do comego”. A escavagio néo leva a um ponto de
origem que oferece ao escavador um espelho para seu narcisismo, mas ao apagamento
de seu proprio gesto e de si mesmo: “quanto mais longe se vai na interpretacio, mais
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(e visibilizadas) pelo gesto que interroga as relacdes entre eles, as
condigdes de possibilidade de sua existéncia. O que esta “no fundo”,
em um nivel “subterraneo”, como diz Foucault algumas vezes em PC,
ndo se encontra metafisicamente em outra ordem, e sim ao alcance do
arquedlogo que, a maneira nietzschiana, desconfia da existéncia de
signos primeiros ou significados originais, e acredita na tarefa infinita
da interpretacéo.

Interpretar e formalizar sio, portanto, as duas grandes formas de
andlise de nossa época, que encontram seu solo comum de
possibilidade no ser da linguagem na idade moderna: “era necessario
ou torna-la transparente as formas do conhecimento, ou entranha-la
nos contetdos do inconsciente. Isso explica bem a dupla marcha do
século XIX em direcéo ao formalismo do pensamento e a descoberta
do inconsciente — em dire¢éo a Roussel e a Freud” (Foucault, 2007, pp.
414-415). Explica também outra correlagio que nos conduz ao
desfecho final de PC: entre o estruturalismo e a fenomenologia,
resultados do entrecruzamento destas duas dire¢oes. Ambos teriam
em comum o esforco de relacionar a dimenséio formal da linguagem e
sua opacidade histdrica. Apesar deste solo comum, sdo projetos
incompativeis, o primeiro ligado a experiéncia vivida e ao sentido,
levando ao paroxismo a configuracdo antropoldgica do saber
moderno, e o segundo, com a andlise sistematica das formas do
inconsciente, rejeitando a referéncia ao homem. Neste sentido, o

estruturalismo nasce de tal configuracdo, mas a contesta e a

também se aproxima de uma regido absolutamente perigosa, onde ndo apenas a
interpretacio vai encontrar seu ponto de revés, mas vai ela propria desaparecer como
interpretacfo, provocando talvez a desaparigdo do intérprete ele mesmo” (Foucault,
19944, pp. 569-570).
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desestabiliza, e por isso é “a consciéncia critica e inquieta do saber
moderno”.

Além da formalizagdo e da interpretacdo, a terceira forma de
compensar o nivelamento da linguagem ¢é a literatura, cuja
singularidade é nfo se submeter nem a representacéo cldssica nem a
significacdo moderna, ndo se preocupar com a sistematicidade nem
com a opacidade da linguagem, referindo-se inteiramente ao puro ato
de escrever. “A literatura é a contestacio da filologia (de que é, no
entanto, a figura gémea): ela reconduz a linguagem da gramatica ao
desnudado poder de falar” (Foucault, 2007, p. 415). Junto a poténcia
interpretativa da obra de Nietzsche e ao programa estruturalista de
uma formalizacdo do impensado, ela reposiciona a linguagem no
centro do saber e desestabiliza sua vocacdo antropolégica.

Diferente dos seres vivos e dos processos econdmicos que,
dispersados pelo fim da histéria natural e da analise das riquezas,
foram reagrupados nas nogdes de vida e de produgdo, o fim da
gramatica geral levou a dissipagdo dos “modos de ser” da linguagem: a
gramatica em sua espessura histdrica para os fildlogos, as formas
universalmente vélidas do discurso para quem formaliza, as palavras
com seu sentido oculto para as novas técnicas de interpretacéo, o ato
de escrever reportado a si proprio para a literatura. Esta fragmentacéo
manteve a reflexdo filoséfica distante da linguagem até o momento em
que Nietzsche langou a pergunta: quem fala?, visando néo a esséncia
das coisas (0 que seriam bem e mal em si, por exemplo), mas o que tais
palavras diziam segundo a interpretacio dada por aqueles que as
pronunciavam. Para Foucault, quem encaminha a resposta é
Mallarmé, ao dizer que “o que fala é, em sua solid4o, em sua vibragéo
fragil, em seu nada, a prépria palavra” (Foucault, 2007, p. 421). Todas

as questdes que hoje fazemos sobre a linguagem e sua relagdo com o
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ser se colocariam “na distdncia jamais superada entre a questdo de
Nietzsche e a resposta que lhe deu Mallarmé” (Foucault, 2007, pp. 421-
422, grifos meus). Se a epistémé moderna nasceu com a dispersio da
linguagem, uma espécie de retorno da mesma seria o indicio de seu

termo.

3.8. A morte do homem:
previsio ou assassinato?

O quadro de Velasquez havia indicado um vazio fundamental: o
lugar do rei. Aquilo mesmo que é representado estd ausente da tela,
sendo que este “soberano” ocupa ndo apenas o lugar do objeto da
representacdo, mas também o de seu sujeito e o de seu espectador. A
representacio classica, para funcionar, supde este vazio essencial
empurrado para fora do quadro. “Aquele para quem a representagio
existe, e que nela se representa a si mesmo, ai se reconhecendo por
imagem ou reflexo [...] -, esse jamais se encontra la presente. Antes do
fim do século XVIII, 0 ~omem nio existia” (Foucault, 2007, pp. 424-
425). Importante notar que este homem escrito em destaque nio se
refere ao ser humano em sua realidade bioldgica, psicoldgica ou social,
mas enquanto figura epistemoldgica, isto é, aquele para quem a
representagdo existe. Como resume Gutting, sua existéncia para o
saber de um determinado periodo se liga especificamente ao fato de
seu poder de representar ser ou ndo objeto para tal saber'*’. Na

epistémé classica, a coincidéncia entre pensamento e representacio

144 Cf. Gutting, 1989, p. 199.
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impedia que esta fosse tomada como objeto e que o homem fosse
necessario para seu funcionamento. Por isso, a necessaria articulagﬁo
de Descartes entre “penso” e “sou”, representacio e ser, é a esséncia
mesma da linguagem classica. A época, ela ndo podia ser
problematica, assim como o “vazio essencial” de Las meninas s6 é uma
lacuna para olhos modernos, habituados a interrogar a representacéo
e perguntar por sua origem.

Com o fim desta transparéncia do discurso na epistémé moderna,
emerge a opacidade do homem enquanto contetido positivo e
fundamento do conhecimento. A representacio se torna objeto para
o saber e o homem passa a “existir’ enquanto condicdo de
possibilidade para ela. Ao mesmo tempo em que emerge, porém,
como sujeito transcendental, ele aparece como objeto para as novas
ciéncias humanas, também possibilitadas pela separacéo entre o ser e
a representagfo. Vimos que esta levou ao surgimento da vida, do
trabalho e da linguagem como “quase-transcendentais”, forcas
objetivas que, com sua lei interior e historicidade profunda,
antecediam e condicionavam o homem, sendo condicdo de
possibilidade das prdprias representagdes que ele se fazia delas, bem
como causa de sua finitude'”. Enquanto ser que vive, trabalha e fala, o
homem é objeto para as novas ciéncias humanas, definido por aquilo

que o limita. Mas, na medida em que tem, entre os seres vivos, lugar

'45Na medida em que a vida se torna a condi¢éo de possibilidade dos seres vivos, o
trabalho condicéo de possibilidade das trocas, o devir histdrico das linguas condicédo
de possibilidade do discurso e da gramatica, a representagdo que o homem faz destes
objetos néo é mais “seu lugar de origem e a sede de sua verdade; [...] ela é, do lado
desse individuo empirico que é o homem, o fenémeno — menos ainda talvez, a
aparéncia — de uma ordem que pertence agora as coisas mesmas e a sua lei interior”
(Foucault, 2007, p. 431). Ele retoma em sua representacio estes contetidos exteriores
e anteriores a ele, esta objetividade primeira que se impde e faz dele um objeto da
natureza entre outros: sua finitude se anuncia na positividade do saber.
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privilegiado, em que é principio e meio de toda producio e aquele
quem fala, sua finitude aparece também como base para a
positividade destes objetos, sendo aquilo que permite conhecé-los. O
modo de ser da vida é dado ao homem por seu corpo; o modo de ser
da produgio, por seu desejo; 0 modo de ser da linguagem, pela cadeia
de seu pensamento. “Cada uma dessas formas positivas, em que o
homem pode aprender que é finito, s6 lhe é dada com base na sua
propria finitude” (Foucault, 2007, p. 433). O corpo, o desejo e a
linguagem aparecem ao mesmo tempo como formas positivas e
fundamentais da finitude, com esta oferecendo seu proprio
fundamento. Nasce dal uma “analitica da finitude”, marcada pela
repeticdo, isto é, pela identidade (pois 0 homem finito é um ser tnico)
e a0 mesmo tempo a diferenga (uma mesma coisa nio pode preceder
e fundar a si mesma) entre o positivo e o fundamental®’. “A finitude
responde a si mesma; ela é, na figura do Mesmo, a identidade e a
diferenca das positividades e de seu fundamento” (Foucault, 2007, pp.
434-435).

Tal analitica seria, a0 mesmo tempo, a responsavel pelo fim da
metafisica¥’ e pelo aparecimento do homem no espaco do saber
moderno. “Ndo foi a miséria positiva do homem que reduziu
violentamente a metafisica”, ndo foi somente o fato de ele ter sido

“descoberto” enquanto ser concreto, empirico, parte da natureza e

6 Como explica Gutting, a finitude enquanto fiundante é o fundamental, enquanto
fundada é o positivo (Cf Gutting, 1989, p. 200).

“Trata-se da metafisica do infinito que caracteriza a idade cléssica, isto é, a relacdo
com um infinito fundador que definia positivamente a finitude humana e explicava a
limitacdo do conhecimento, sem impedi-lo de buscar sempre transcender os limites,
com a possibilidade de aceder ao ser. No pensamento moderno, a finitude remete
apenas a si propria, com os limites do conhecimento colocados pela prépria
positividade dos objetos empiricos e, a0 mesmo tempo, fundando positivamente a
possibilidade de conhecé-los.
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limitado por ela que o fez surgir para o saber, mas o fato de tal

dimensio se redobrar sobre aquela do a priori transcendental.

Nossa cultura transpds o limiar a partir do qual
reconhecemos nossa modernidade no dia em que a
finitude foi pensada numa referéncia interminavel a si
mesma. [...] 0 homem moderno [...] s6 é possivel a titulo de
figura da finitude. A cultura moderna pode pensar o
homem porque ela pensa o finito a partir dele préprio.

(Foucault, 2007, p. 438)

Trata-se de um ponto central: o homem aparece no pensamento
moderno nédo apenas porque é sujeito e objeto de conhecimento, o que
pode ja ter sido — certamente ja o era — em outras épocas, mas no
momento em que tal relacdo se complexifica e estas dimensdes
apartadas comecam a ser pensadas fundamentalmente uma em
relagdo a outra, referindo-se e fundando-se mutuamente. Ao longo da
historia do saber, falou-se do espirito e do corpo humanos, de seu lugar
no universo, dos limites de seu conhecimento e de sua liberdade, mas

Jjamais a finitude humana havia sido, ela prépria, fundante e fundada.

Por isso “o ‘humanismo’ do Renascimento, o ‘racionalismo’ dos
classicos podem realmente ter conferido um lugar privilegiado aos
humanos na ordem do mundo, mas néo puderam pensar o homem”
(Foucault, 2007, p. 439).

Esta analitica da finitude, que se desdobra no “espaco estreito e
imenso aberto pela repeticdo do positivo no fundamental’, se

apresenta de trés formas no pensamento moderno (Foucault, 2007, p.

435)

S, A primeira é a do duplo empirico-transcendental aberta pela

8 Grifos meus, destacando o vocabulario espacial.
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critica de Kant, quem teria, entretanto, diferenciado as duas
dimensdes ao distinguir as condicdes a priori do saber de seus
contetidos empiricos, mas sem resolver o problema da relagdo entre

149

elas™. O destino filos6fico desta critica foi o da confusio entre os dois

90 tema do duplo empirico-transcendental surge na Tese complementar de
doutorado de Foucault, dedicada a Antropologia de um ponto de vista pragmdtico de
Kant, da qual o capitulo IX de PC seria, segundo a leitura de Han endossada por Sabot,
uma retomada e uma reelaboracdo, ambos trazendo a tese de que as filosofias pds-
kantianas (notadamente a fenomenologia) foram as responsaveis por promover esta
dobra do empirico sobre o transcendental, seguindo uma das linhas possiveis do
pensamento kantiano que é a antropolégica. Mas haveria também a vertente critica,
a que interessa Foucault ao direcionar o problema nio para o homem, mas para a
linguagem, cujo modelo seria dado pelo pensamento de Nietzsche. Assim tratar-se-ia,
para o arquedlogo, de buscar uma transposicdo ndo antropoldgica do problema das
condi¢des de possibilidade do conhecimento, de modo que o tema transcendental
surgiria no seio mesmo de sua arqueologia. A novidade de PC em relacéo a Tese seria
uma amplia¢do que acrescenta, ao lado de Nietzsche, o estruturalismo e a literatura
como possibilidades ndo antropoldgicas de retomada da critica kantiana. Nela,
também a analitica do Dasein de Heidegger ja apareceria como possibilidade de
desestruturar a vocagéo antropoldgica do pensamento moderno, o que também se da
em PC, como veremos (Cf. Sabot, 2006, pp. 69, 110, 140). Para Domingues, entretanto,
a Tese “desfaz impressdes recorrentes de PC e que no fim se revelardo erroneas ou
infundadas, como a ideia de que Kant separa o empirico e o transcendental [...] [e] a
impressdo de que se confusdo houve entre o empirico e o transcendental, e de fato
houve, sido Sartre, Merleau-Ponty e a fenomenologia que fizeram a confuséo, como
mostram as PC [...]. Ao passo que Kant ndo, parece sugerir PC, e definitivamente o
contrario evidenciara a Introdugdo, que pode estender-se mais e melhor do que o opus
magnum sobre Kant e a questdo antropoldgica: também ele é culpado, e talvez o maior
de todos, tendo ndo apenas confundido o empirico e o transcendental na sua
Antropologia, mas preparado o caminho, ao propugnar a centralidade da questdo O
que é o homem?, que terminard por mergulhar a ciéncia e a filosofia modernas em
profundo sono antropolégico” (Domingues, 2018, p. 240). De fato, em PC, Foucault
afirma que o viés antropologizante dado a critica parece ter seu ponto de partida no
proprio Kant, quando este acrescentou as suas trés questdes criticas (que posso eu
saber? Que devo fazer? Que me é permitido esperar?) uma quarta da qual as outras
dependeriam: o que é 0 homem?, no entanto o préprio Kant teria mostrado a distin¢éo
entre o empirico e o transcendental.
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niveis de analise. Em um primeiro momento, Foucault identifica duas
formas histéricas do pensamento pés-kantiano na qual estaria
presente o antropologismo por meio de uma redugdo do
transcendental ao empirico. A primeira o reduz ao corpo, com a
descoberta de condi¢des anatomofisioldgicas do conhecimento e a
verdade do objeto garantindo a verdade do discurso. Foucault a
intitula “estética transcendental” e a atribui ao positivismo de Comte.
A segunda reduz o transcendental a Aistdria, com a descoberta de que
o conhecimento é determinado por condigdes histdricas, sociais e
econdmicas. Seria a “dialética transcendental” identificada com Marx.
Neste caso, a verdade do discurso filosofico constitui a verdade em
formacéio, “esboca-a de antemdo e a fomenta de longe”, em um
discurso de tipo escatoldgico (Foucault, 2007, p. 441). Ambas, ao tentar
fazer coincidir a verdade do objeto e do discurso, fazem valer o

empirico ao nivel do transcendental.

a escatologia (como verdade objetiva por vir do discurso
sobre o homem) e o positivismo [..] sfo
arqueologicamente indissociaveis: um discurso que se
pretende ao mesmo tempo empirico e critico sé pode ser
[...] positivista e escatolégico; o homem ai aparece como
uma verdade ao mesmo tempo reduzida e prometida. A
ingenuidade pré-critica nele reina sem restri¢des.

(Foucault, 2007, pp. 441-442)

Tais problemas teriam prescrito ao pensamento moderno a
necessidade de buscar um discurso que néo fosse “nem da ordem da
reducio nem da ordem da promessa”, mantendo separados o empirico
e o transcendental, mas permitindo visar ambos ao mesmo tempo

(Foucault, 2007, p. 442). Este foi o papel da fenomenologia com sua
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andlise do vivido, o qual consiste no espaco onde contetidos empiricos
sdo dados a experiéncia, mas é também a forma origindria que os torna
possiveis, unindo “a espacialidade irredutivel” do corpo e as
“significacbes sedimentadas” da cultura, “as determinacdes da
natureza e o peso da histdria” (Foucault, 2007, pp. 442-443). A andlise
de nossa experiéncia atual concreta “procura articular a objetividade
possivel de um conhecimento da natureza com a experiéncia
originaria que se esbocga através do corpo; e articular a historia possivel
de uma cultura com a espessura semantica que, a um tempo, se
esconde e se mostra na experiéncia vivida” (Foucault, 2007, p. 443). Ela
visa o homem como objeto empirico, mas também como sujeito
transcendental, restaurando esta tltima dimensdo, reduzida pelo
positivismo e pela escatologia a primeira. Neste sentido, esta ligada a
estas duas formas de pensamento por uma “rede cerrada”, sendo as
trés “necessarias desde a constituicdo do postulado antropolégico”
(Foucault, 2007, p. 443).

Por isso, para o arquedlogo, a verdadeira contestacdo do
positivismo e da escatologia néo estaria em um retorno ao vivido, mas
em uma questdo que se colocasse “em discorddncia com o que tornou
historicamente possivel todo o nosso pensamento”, isto é, que
representasse de fato uma ruptura com o espaco da ordem
hegemoénico de nosso saber atual. “Essa questdo consistiria em
perguntar se verdadeiramente o homem existe” (Foucault, 2007, p.
444). Aqui Foucault se reporta novamente ao “poder de abalo” de
Nietzsche e conclui com uma pergunta que consideramos central: “a
nos, que nos acreditamos ligados a uma finitude que s6 a nds pertence
e que nos abre, pelo conhecer, a verdade do mundo, néio deveria ser
lembrado que estamos presos ao dorso de um tigre?” (Foucault, 2007,

p. 444). Trata-se de uma aluséo a Sobre verdade e mentira no sentido
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extramoral, onde Nietzsche ironiza a pretensio do homem de
conhecer-se a si mesmo e a ilusdo da consciéncia em poder acessar sua
“natureza humana”, racionalizar aquilo que rege seu corpo, instintos e
animalidade, sendo a prépria busca pela verdade um destes instintos
que visam a sobrevivéncia e a conservacio da espécie, ou seja, uma

tentativa de superar a finitude.

O que sabe propriamente o homem sobre si mesmo! Seria
ele sequer capaz de alguma vez perceber-se
completamente, como se estivesse em uma vitrina
iluminada? Néo lhe cala a natureza quase tudo, mesmo
sobre seu corpo, para manté-lo a parte das circunvolucdes
dos intestinos, do fluxo rapido das correntes sanguineas,
das intrincadas vibracdes das fibras, exilado e trancado em
uma consciéncia orgulhosa, charlatd! Ela atirou fora a
chave: e ai da fatal curiosidade que através de uma fresta
foi capaz de sair uma vez do cubiculo da consciéncia e
olhar para baixo, e agora pressentiu que sobre o
implacavel, o 4vido, o insaciavel, o assassino, repousa o
homem, na indiferenca de seu nio-saber, e como que
pendente em sonhos sobre o dorso de um tigre. De onde
neste mundo viria, nessa constelagio, o impulso a verdade!

(Nietzsche, 1978, p. 46)

Toda a verdade, para Nietzsche, é de algum modo uma invencéo
deste fragil animal que busca superar sua finitude e, por isso, “quer
somente as verdades que sio agradaveis e conservam a vida; [...] diante
das verdades perniciosas e destrutivas ele tem disposi¢do até mesmo
hostil” (Nietzsche, 1978, pp. 46-47). Se néo pura invencéo, a verdade é
no minimo uma convencdo: quem oferece suas leis é a linguagem,

arbitraria, historica, operando pela reducédo da diferenca a igualdade.
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“Todo conceito nasce por igualacdo do nio-igual” (Nietzsche, 1978, p.
48). Esta tendéncia ao Mesmo toma o homem como seu préprio
modelo: a verdade “é cabalmente antropomorfica e ndo contém um
unico ponto que seja ‘verdadeiro em si, efetivo e universalmente
valido, sem levar em conta o homem. O pesquisador dessas verdades
procura, no fundo, apenas a metamorfose do mundo em homem”
(Nietzsche, 1978, p. 50). Este “sonha sobre o dorso de um tigre” quando
cré conhecer-se por inteiro, sendo o sonho aqui uma alusdo ao “sono”,
ao “fechar os olhos”, a iluséo que ignora a opacidade da natureza sobre
a qual repousa. Mas, em Nietzsche, o “sonho” é também um processo
fisiolégico fundamental, que poderia levar o homem a uma vigilia
maior do que a do “mundo real” na medida em que correspondesse a
arte. A ilusdria “teia conceitual” que o homem cria em busca de sua
verdade é “rasgada pela arte”, sendo o tigre também a imagem deste
espirito selvagem do dionisiaco, de tudo aquilo que escapa ao “mundo
regular e rigido do conceito” (Nietzsche, 1978, p. 50). Neste sentido, o
despertar deste sono pode ser a entrada em uma iluséio ainda maior,
pela qual o pensamento se da conta da finitude sobre a qual repousa,
mas cré poder conhecé-la e domina-la, sonhando com a imortalidade.
Mas pode ser também um verdadeiro despertar, pelo qual se opta por
continuar agarrado ao tigre, aceitando a finitude e sonhando com
outras formas de vida por meio da criagdo artistica. Temos aqui todas
as tematicas centrais na argumentacdo de Foucault: o problema da
finitude humana, sua duplicagdo devido a pretensdo da razio de
conhecé-la e fundéa-la, a redugo da diferenca a igualdade, a
interrogacdo radical acerca da linguagem, tudo isto ligado ao
antropologismo e ao sono que ele provoca, com o mal-estar da

“descoberta” de que o homem néo existe.
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A segunda forma que toma a analitica da finitude é aquela da
relagdo entre o cogito e o impensado. A partir do momento em que o
homem s6 pode se pensar a partir de seu proprio ser, sendo este
imediatamente empirico e ao mesmo tempo transcendental, havera
sempre algo de “impensado” em sua reflexdo, uma dimensdo de
desconhecimento ligada a exterioridade desta objetividade que, com
sua historicidade e opacidade propria, lhe é estranha. A linguagem, a
vida e o trabalho sdo dimensdes de seu ser nas quais ele se reconhece
e ao mesmo tempo se desconhece, mas enquanto sujeito
transcendental, ndo pode “residir na inércia objetiva daquilo que, por
direito, ndo acede e jamais acedera a consciéncia de si” (Foucault,
2007, pPp. 445-447). O cogito moderno nio se da na transparéncia
imediata e soberana do cogito classico, quando o pensamento podia
ser a forma mais geral de tudo o que era seu “outro” (erro, iluséo,
sonho, loucura), em uma distancia que, a0 mesmo tempo, o separa e o
relign ao ndo-pensado. Segundo Foucault, trata-se de um
deslocamento da problemadtica kantiana, originalmente ligada ao
conhecimento da natureza e nio do homem em si, em uma inflexiao
antropoldgica da critica. “A questdo ndo é mais: como pode ocorrer
que a experiéncia da natureza dé lugar a juizos necessarios? Mas sim:
como pode ocorrer que o homem pense o que ele ndo pensa?”
(Foucault, 2007, p. 445). Por isso a fenomenologia nio seria, ao
contrario do que pretende, um pensamento que “reanima a vocagao
mais profunda da ratio ocidental” ao juntar o tema cartesiano do
cogito e o motivo transcendental de Kant, mas uma profunda ruptura
com ambos (Foucault, 2007, p. 448). O impensado nunca pode ser
totalmente absorvido pelo pensamento, de modo que Husserl néo
resolve o problema, s6 o evidencia. Foucault destaca ainda que o

“impensado” néo é resultado do aparecimento do homem como objeto
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para as ciéncias, ao se descobrir a opacidade de natureza que ele
carrega. Ao contrario, ele emerge como figura positiva para o saber
justamente porque o pensamento “descobre em si e fora de si uma

parte de noite”.

O homem e o impensado sdo, ao nivel arqueoldgico,
contemporéaneos. [..] O impensado [...] ndo estd alojado
no homem como uma natureza encarquilhada ou uma
histéria que nele se houvesse estratificado, mas é, em
relacdo ao homem, o Outro: o Outro, fraterno e gémeo,
nascido nio dele, nem nele, mas ao lado e ao mesmo

tempo, numa idéntica novidade. (Foucault, 2007, p. 450)

Mas este Outro que nasce junto e ao lado do homem jamais foi
refletido por ele de modo auténomo: “daquilo de que ele era o Outro e
a sombra, recebeu a forma complementar e o nome invertido”, em um
movimento incessante de se alcancgar o pleno conhecimento de si
mesmo, tornando familiar aquilo que é estranho (Foucault, 2007, p.
451). E 0 que se vé na relacio entre o em-si e o para-si da
fenomenologia hegeliana, na busca de Marx por reconciliar o homem
alienado com sua esséncia, na de Husserl por descrever o vivido, na de
Schopenhauer por desvelar o inconsciente, e mesmo na de Freud de
“pOr-se a escuta de seu murmurio indefinido” (Foucault, 2007, p. 451).

Além da tendéncia de reduzir a diferenca a igualdade, isto levaria
a outra consequéncia curiosa: o fato de o pensamento moderno ser,
por si s6, uma forma de a¢do, “a0 mesmo tempo saber e modificagiio
do que ele sabe, reflexio e transformacgiio do modo de ser daquilo
sobre o que ele reflete. Ele pde em movimento, desde logo, aquilo que
toca” (Foucault, 2007, p. 452). Por isso ndo pode formular uma moral:

sua agdo — tomada de consciéncia, restituicdo da palavra ao que é
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mudo ou trazer a luz o que é sombra — € por si o conteudo e a forma

de uma ética.

Desde o século XIX, o pensamento ja “saiu” de si mesmo
em seu ser proprio, ndo é mais teoria; desde que ele pensa,
fere ou reconcilia, aproxima ou afasta, rompe, dissocia [...].
Antes mesmo de prescrever [...] o pensamento, ao nivel de
sua existéncia, desde sua forma mais matinal, é, em si
mesmo, uma a¢do — um ato perigoso. Sade, Nietzsche,
Artaud e Bataille o souberam, por todos aqueles que o
quiseram ignorar; mas é certo também que Hegel, Marx e

Freud o sabiam. (Foucault, 2007, p. 453)

A todo tempo, Foucault parece deslocar posi¢oes antes
estabelecidas, criando heterotopicamente varios lugares possiveis em
que os elementos em jogo podem ser posicionados, desestabilizando
a propria ordem que ele cria. Vimos que Marx, por exemplo, ja havia
aparecido em uma posi¢do dupla, tanto de continuidade (na esteira
epistemolédgica de Ricardo) quanto de ruptura (na esteira
interpretativa de Nietzsche). Novamente, aparece aqui na dupla
posicdo de alinhamento com pensamentos que tendem a reduzir a
diferenca a igualdade, o impensado ao cogito, mas também ao lado
daqueles que representam uma ruptura (Sade, Nietzsche, Bataille,
Artaud) ao fazer do pensamento uma agéo. Algo parecido se da com
Freud. Certamente, esta mobilidade das posicdes remete em ultima
instancia a uma unidade, conferida pela configuracéo epistemolégica
que d4 a condigdo de possibilidade de todo pensamento. O saber
moderno permitiu tanto a entrada em cena da produgéio no dominio
econdmico (Ricardo e Marx) quanto a emergéncia de uma nova forma

de interpretagdo (Nietzsche, Marx e Freud). Tanto a emergéncia do
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impensado ao lado do cogito (Husserl, Freud, Marx) quanto a
transformacdo do pensamento em acdo (Nietzsche, Hegel, Marx,
Freud). O que importa notar é como estes espagos heterotopicos que
sdo as epistémés explicam rupturas e coexisténcias, “descendo” ao
nivel daquilo que as tornou possiveis e apontando para um espaco de
ordem com alguma solidez e coeréncia, mas cuja disposicdo de
elementos ndo é estanque ou definitiva, havendo sempre alguma
mobilidade que da abertura a diferentes formas de ordenamento. No
minimo, pode-se explorar cada uma destas rupturas e coexisténcias
sob diferentes pontos de vista, sendo, a nosso ver, dificil dizer
categoricamente que Foucault, a despeito de suas frases provocativas
e polémicas, deprecia ou reduz qualquer um destes pensamentos
quando os posiciona de certa forma, ainda que sua arqueologia crie
um panorama da modernidade no qual o préprio autor apresenta suas
escolhas e filiagdes.

Esta secéio sobre o cogito e o impensado, por exemplo, encerra-
se com uma curiosa assercdo, segundo a qual “aqueles que afirmam
que ndo ha filosofia sem escolha politica, que todo pensamento é
‘progressista’ ou ‘reaciondrio” erram e acertam ao mesmo tempo
(Foucault, 2007, p. 453). Erram porque acham “que todo pensamento
‘exprime’ a ideologia de uma classe”, em uma clara alusdo a
interpretacoes vulgares de Marx, mas acertam porque “apontam com
0 dedo 0 modo de ser moderno do pensamento” (Foucault, 2007, p.
453). Curiosa afirmacdo para um livro que viria a ser acusado pelos
criticos mais rasos de ser uma “muralha da burguesia” e, pelos mais
argutos, de conter “a ilusdo do discurso autdnomo”. Estando o préprio
arqueologo inserido nas condicdes de possibilidade da epistémé
moderna, sua arqueologia também néo pode deixar de ser uma forma

de acgéo, um ato perigoso, como gostariamos de mostrar aqui.
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A terceira forma da analitica da finitude diz respeito a relacéo
entre 0 homem e sua origem, atravessada pela relacdo entre sua
historicidade e a das coisas do mundo. Na medida em que ele aparece
para o saber a partir de positividades que o antecedem e ultrapassam,
sua temporalidade resulta da historicidade destas, cuja origem lhe é
inacessivel. Ele se origina de uma alteridade radical e sua prépria
origem lhe é também inacessivel. Ela ndo pode ser, para ele, o comego,
mas antes a forma como ele se relaciona com o jd comegado do
trabalho (de “um mundo laborado ha milénios”), da vida (“que se
entranha até as primeiras formaces organicas”) e da linguagem
(“palavras mais velhas que toda memoria”) (Foucault, 2007, p. 456).

A origem, uma espécie de impensado na forma do tempo, é
sempre recuada em relacdo ao homem, nunca pode ser alcancada por
um retorno na série de eventos que formam sua historicidade, sendo
esta a dimensdo positiva de sua finitude. Mas ha também a dimenséio
fundamental: apenas a consciéncia humana pode fundar o mundo em
sua realidade histérica. Ao mesmo tempo em que “o homem, por
oposicéo a essas coisas, de que o tempo deixa perceber o nascimento
[...], é 0 ser sem origem”, aquele que, “separado da origem, ja estd ai”, é
nele que as coisas (as mesmas que o excedem) encontram seu comego:
“Mais que cicatriz marcada num instante qualquer da duracéo, ele é a
abertura a partir da qual o tempo em geral pode reconstituir-se, a
duracdo escoar, e as coisas, no momento que lhes é préprio, fazer seu
aparecimento” (Foucault, 2007, p. 458).

Vemos ressoar o Heidegger de Ser e tempo, que aparece aqui ao
lado de Nietzsche como uma das formas de se lidar com esta
ambiguidade: a impossibilidade de 0 homem reencontrar sua origem,
mas, a0 mesmo tempo, a possibilidade de sempre repeti-la, na medida

em que ele “cria” a histdria, ele é “essa origem sem origem nem comego
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a partir da qual tudo pode nascer” (Foucault, 2007, p. 458). Por isso,
segundo Foucault, o pensamento moderno estaria votado “a grande
preocupacdo do retorno” (Foucault, 2007, p. 461). A origem seria
aquilo que ele tem que pensar sempre de novo, “o que esta em via de
voltar”, “prometida numa iminéncia sempre mais préxima, jamais
realizada” (Foucault, 2007, p. 459).

Outra forma de lidar com tal ambiguidade seria a que se
desenvolveu com Hegel, Marx e Spengler, em uma perspectiva
escatologica segundo a qual o movimento de retorno a origem
promete ao homem a restauracdo de uma plenitude perdida. A
primeira alternativa, ao contrario, em que o retorno sé se da no
extremo recuo da origem, nega a possibilidade de se reencontrar
qualquer totalidade ou esséncia. Em ambos, vé-se a mesma
instabilidade das duas outras formas da analitica da finitude: “o que
ela prescreve que se pense ¢ algo como o ‘Mesmo’ [...] se esforca por
reencontrar o homem em sua identidade” (Foucault, 2007, p. 462). No
entanto, identifica-se aqui uma abertura para que a vocacdo
antropoldgica deste saber seja questionada. Vimos que, na duplicagio
do empirico sobre o transcendental, ao tentar lidar com ambos, a
fenomenologia acabou por reuni-los e reencontrar a esséncia humana.
Na relagéio entre o cogito e o impensado, havia sempre a tendéncia de
aproxima-los, de modo que este “outro” do homem néo havia ainda
recebido existéncia autbnoma, ao ser radicalmente irredutivel. Aqui,
porém, a ambiguidade do distanciamento e do retorno da origem pode
se resolver ndo na dire¢do do homem, mas de sua dissolucéio, e assim

trazer

as condi¢cdes de um pensamento auténtico da origem

segundo a qual esta se esboga apenas na medida em que se
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esquiva e, nesta elisio fundamental, desfaz a figura
positiva do homem remetendo-a ao rigor de uma finitude
fundamental deste ser (sempre ja ai) que nédo pode ser
pensado senio sob a condigio do tempo. (Sabot, 2006, p.

140)

Embora o texto de Foucault ndo seja explicito, o fato de
Heidegger aparecer ao lado de Nietzsche e o tom das frases que
encerram a se¢do dedicada ao problema da origem séo indicios da
peculiaridade e relevancia desta forma de se lidar com a analitica da

finitude:

Nesta tarefa infinita de pensar a origem o mais perto e o
mais longe de si, o pensamento descobre que o homem
néo é contemporaneo do que o faz ser — ou daquilo a partir
do qual ele é; mas que estd preso no interior de um poder
que o dispersa, o afasta para longe de sua prépria origem,
e todavia lha promete numa iminéncia talvez sempre
furtada; ora, esse poder néo lhe é estranho; nio reside fora
dele na serenidade das origens eternas [...]; é aquele de seu
ser préprio. O tempo — mas esse tempo que é ele proprio —
tanto o aparta da manha donde ele emergiu quanto

daquela que lhe é anunciada. (Foucault, 2007, pp. 462-463)

Aborda-se a finitude em sua radicalidade, ndo mais se buscando
supera-la ao dobra-la sobre o transcendental ou sobre o cogito (que
estdo no escopo do humano). A relagio insuperavel do homem com o
tempo (radicalmente exterior a ele) o mantém longe da fonte de seu
ser. Heidegger estd na base do saber moderno que, de uma sé vez,
supOe e funda o finito, mas, submetendo implacavelmente a finitude

ao tempo, faz com que esta dobra da fundagdo derive antes de tudo de
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uma dispersdo, uma “repeticdo que oferece o idéntico mas na forma
do afastamento” (Foucault, 2007, p. 470). Assim aponta para os limites
da epistémé, a abertura que torna possivel a critica ao antropologismo.
O desvelar do Mesmo “néio se da sem o aparecimento simultdneo do
Duplo, e dessa distincia, infima mas invencivel, que reside no “e” do
recuo e do retorno, do pensamento e do impensado, do empirico e do
transcendental” (Foucault, 2007, pp. 469-470). A analitica do Dasein
mostra que a distincia entre 0 Mesmo e seu duplo é insuperavel
porque ndo ha esséncia humana que lhes sirva de lugar comum, tal
como faz Borges quando, unindo rubricas absurdas pelo e da
enumeracio, retira o espaco que lhes dava sustentacdo, mostrando a
importancia da ordem de fundo que subjaz a toda ordem aparente.
Heidegger faz isto ao reconhecer a implacabilidade do tempo, que tem,
ao lado da linguagem, a poténcia de desestabilizar o espago da ordem
estabelecida.

A nosso ver, a ideia de que o tempo (ao lado da linguagem) é
aquilo que constitui e limita o homem, mas é também a abertura pela
qual ele pode criar e recriar o mundo autoriza a leitura aqui proposta
da arqueologia foucaultiana, na medida em que esta se baseia sobre
um espagco de ordem ja estabelecido pelo canone, mas propde, ao
mesmo tempo, sua revisdo e reabertura a partir de outra forma de
experimentar o tempo e narrar a histdria, outra ordem possivel,
transformando os documentos em monumentos, como buscamos
mostrar. Evidencia-se também a intrinseca relacdo entre tempo e
espago, sua dependéncia reciproca™, e justifica-se a proposta de

pensar o discursivo (a linguagem) em sua relativa autonomia.

150

Foucault diz que “o pensamento cléssico reportava a possibilidade de espacializar
as coisas em um quadro a essa propriedade da pura sucessio representativa [...] de
constituir uma simultaneidade a partir de um tempo continuo: o tempo fundava o
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Foucault conclui entdo que o quadrildtero antropoldgico — o
liame das positividades com a finitude, a reduplicacdo do empirico no
transcendental, a relacdo perpétua do cogito com o impensado, o
distanciamento e o retorno da origem — néo retoma o que havia sido,
na idade classica, o quadrildtero da linguagem™. Ao contrario, o
dissolve, na medida em que néo se aloja no interior de uma teoria da
representacdo, mas define o modo de ser do homem. H4, portanto,
uma incompatibilidade arqueoldgica entre a anélise do discurso e a
analitica da finitude, j4 que esta sé se tornou possivel devido a
dissociacdo daquela. Como sugere Sabot, a partir desta conclusio de
ordem retrospectiva e histdrica acerca da incompatibilidade entre a
existéncia do discurso classico e a do homem, Foucault avanca uma

hipdtese, com valor de diagndstico critico, sobre a incompatibilidade

espaco. No pensamento moderno, o que se revela no fundamento da histéria das
coisas e da historicidade prépria ao homem é a distincia que escava o Mesmo, é o
afastamento que o dispersa e o retine nos dois extremos dele mesmo. £ essa profunda
espacialidade que permite ao pensamento moderno sempre pensar o tempo”
(Foucault, 2007, p. 470). Inserida na epistémé moderna e tendo nela suas condicdes de
possibilidade, a prépria arqueologia teria a espacialidade como condigéo para pensar
0 tempo, como argumentamos, mas, como o pensamento de Heidegger e de
Nietzsche, apontaria para os limites de tal epistémé, sem reencontrar o homem ou o
tempo como sucessao.

' H4 uma relacdo de simetria e inversdo. O quadrilatero classico da linguagem
(atribuicdo, articulagéo, derivacdo e designagéio) é retomado ponto a ponto pela
filologia e pela analitica da finitude, porém com funcdes opostas. Além disso, tal
analitica se opde a analise da representagéio na medida em que esta buscava produzir
a diferenca sobre a aparéncia de semelhanca das coisas, enquanto a primeira busca a
identidade a partir da incontornavel diferenca do homem. Por isso, esse pensamento
moderno do Mesmo “implica (além da ética de que se falou) uma dialética e essa
forma de ontologia que, por néo ter necessidade do continuo, por ndo precisar refletir
o ser sendo nas suas formas limitadas ou no afastamento de sua distancia, pode e deve
dispensar a metafisica. Um jogo dialético e uma ontologia sem metafisica se interpelam
e se correspondem mutuamente através do pensamento moderno” (Foucault, 2007, p.
469, grifos meus).
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atual entre o ser do homem e o ser da linguagem, apresentando e

52

propondo uma “escolha filoséfica

Pode ser que esteja para sempre excluido o direito de
pensar ao mesmo tempo o ser da linguagem e o ser do
homem; pode ser que haja ai como que uma indelével
abertura (aquela em que justamente existimos e falamos),
de tal forma que seria preciso rejeitar como quimera toda
antropologia que pretendesse tratar do ser da linguagem,
toda concepgio da linguagem [..] que quisesse liberar o
ser proprio do homem. E talvez af que se enraiza a mais
importante op¢éo filoséfica de nossa época. Opcéo que s6
se pode fazer na experiéncia mesma de uma reflexéio

futura. (Foucault, 2007, p. 468, grifos meus)

A antropologia como analitica do homem teve um papel basilar
no pensamento moderno e este se encontra ainda preso a ela no
momento em que o arquedlogo fala. Esta “prisdo” é, de forma
semelhante a Nietzsche (com o homem que dorme sobre o dorso do
tigre), representada também pelo “sono” enquanto sindénimo de
cegueira, ilusdo, ignorancia em relagdo a uma evidéncia tdo incomoda
que se opta por ignora-la e acreditar que o sonho é a realidade. Nesta
dobra do empirico sobre o transcendental “a filosofia adormeceu num
sono novo; ndo mais o do Dogmatismo, mas o da Antropologia; |...]
Para despertar o pensamento de tal sono - tdo profundo que ele o
experimenta paradoxalmente como vigilancia, [...] ndo ha outro meio

sendo  destruir, até seus fundamentos, o ‘quadrilatero’

152 Cf. Sabot, 2006, p. 144.
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antropoldgico™ (Foucault, 2007, pp. 471-472). Uma das formas deste
“despertar” residiria, como vimos, no pensamento de Heidegger, que
“atravessa o campo antropoldgico e, apartando-se dele [...] reencontra
uma ontologia purificada ou um pensamento radical do ser”*
(Foucault, 2007, p. 472). A outra, mais radical e escolhida pelo préprio
Foucault, seria “reintegrar os limites do pensamento e reatar com o
projeto de uma critica geral da razdo” (Foucault, 2007, pp. 471-472),

cujo primeiro esforgo residiria na experiéncia de Nietzsche, autor que

propondo-nos esse futuro, a0 mesmo tempo como termo
e como tarefa, marca o limiar a partir do qual a filosofia
contemporanea pode recomecar a pensar; ele continuara
sem duvida, por muito tempo, a orientar seu curso. Se a
descoberta do Retorno é, realmente, o fim da filosofia,
entéo o fim do homem é o retorno do comego da filosofia
[..] o desdobrar de um espaco onde, enfim, é de novo

possivel pensar. (Foucault, 2007, p. 473)

O fim do homem parece ser, para Foucault, como o era para
Nietzsche, tanto uma iminéncia quanto uma promessa, o indicio de
uma ruptura bem como o preceito de se conclui-la, uma previsdo mas

também um assassinato. Como afirma Sabot,

'3 A referéncia de Foucault ao “sono antropolégico” costuma ser aludida antes a Kant
do que a Nietzsche, ja que aquele afirmou ter sido despertado por Hume do “sono
dogmatico” que pensava a racionalidade depurada de toda relagéio com a experiéncia.
De fato, Foucault faz referéncia explicita ao dogmatismo, sendo o pensamento de
Kant central para o problema em questdo, como vimos. No entanto, o pensamento de
Nietzsche nédo é de importancia menor, sendo ele o responsavel pelo despertar.

'%* A ontologia purificada parece referir-se a ideia mencionada de uma ontologia sem
metafisica.
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A ‘morte do homem’, antes de ser reduzida a um slogan
cémodo para identificar a posicdo de Foucault, significa
antes, para ele, a possibilidade (ainda indeterminada) de
um pensamento alternativo que néo seria mais submetido
ao dogma antropoldgico, mas devolvido & inquietude
daquilo que permanece a ser pensado quando o homem
deixa de se impor como a fonte e o termo de toda verdade.

Sabot, 2006, p. 146)

Assim se abriria o espaco no qual uma nova forma de
pensamento se tornaria possivel. Assim parece, de fato, ter se aberto o
espaco que permitiu o desenvolvimento do préprio pensamento do
autor de PC e de outros filosofos contemporaneos. Restaria investigar
se a previsdo estava certa ou se Foucault, de algum modo, foi capaz de
concretiza-la, perguntando pelo que mudou (ou ndo) desde momento

em que falava o arqueélogo até os nossos dias.

3.9. O caminho das ciéncias
humanas rumo ao Outro do
homem

As ciéncias humanas s6 puderam surgir no momento em que o
homem apareceu para o saber ocidental “como o que é necessario
pensar e o que se deve saber”, ndo tendo sido possiveis, portanto, antes
da epistémé moderna. Elas nio receberam “sob o nome de homem ou

de natureza humana, um espaco circunscrito exteriormente, mas
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ainda vazio™ (Foucault, 2007, p. 476). Estdo ligadas a uma disposi¢éio
epistemoldgica precisa, que se caracteriza por sua fragmentacdo,
como vimos, em oposicdo a homogeneidade da epistémé classica. Sua
constituicdo se deu, para Foucault, a partir de um triedro formado
pelas trés dimensdes resultantes de tal fragmentacéo: 1) ciéncias fisicas
e matematicas; 2) ciéncias empiricas da vida, do trabalho e da
linguagem; 3) reflexdo filoséfica e analitica da finitude. O cruzamento
destas extremidades define planos comuns™, mas as ciéncias
humanas ndo ocupam nenhum destes planos, e sim seu intersticio, o
espaco vazio que se abre no cruzamento das trés. Elas se utilizam da
formalizagdo, importam modelos da biologia, da economia e da
linguistica, mas “enderecam- se a esse modo de ser do homem que a
filosofia busca pensar ao nivel da finitude radical, enquanto elas
pretendem percorré-lo em suas manifestacoes empiricas” (Foucault,
2007, p. 480). As ciéncias empiricas ndo sdo questionadas em sua
cientificidade porque estudam o homem como parte da natureza (sua
fisiologia ou a anatomia dos centros corticais da linguagem). Ja as
ciéncias humanas comecam onde termina o estritamente empirico,
lidando com as representacdes que o homem se faz de seus
mecanismos positivos, portanto com uma dimensdo pensada

interiormente pela analitica da finitude e que, nesta, se mantém

% Outros dominios ja haviam surgido de “espacos vazios”, que ndo eram antes
ocupados por nenhuma positividade, como vimos, o que caracteriza a recusa de
Foucault por toda continuidade teleolégica do saber. Mas a fragilidade das ciéncias
humanas deriva do fato de que, ap6s constituidas, o espaco que formam continua
sendo, de algum modo, aberto e “vazio”.

'Entre 1 e 2, tem-se a aplicacio da matemética a linguistica, a biologia e & economia;
entre 2 e 3, a transposicdo de problemas das ciéncias empiricas para a filosofia (com
as filosofias da vida, do homem alienado, das formas simbdlicas), bem como a
interrogacdo sobre o fundamento das empiricidades (com o surgimento de ontologias
regionais); entre 1 e 3, encontra-se o plano da formalizacdo do pensamento.
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sempre como ambiguidade (embora tendendo ao Mesmo). Elas, por
sua vez, pensam a finitude como uma exterioridade, mas ndo deixam
de inseri-la no campo da representacdo, aparecendo entdo como
reduplicagdo das ciéncias empiricas: seu objeto ndo é a vida (como na
biologia), mas o ser vivo que, do interior dela, constitui representacdes
gracas as quais vive e conhece a propria vida (psicologia); ndo é a
linguagem (como na linguistica), mas o ser que, do interior dela,
representa para si o sentido de suas palavras e a prépria linguagem
(estudo da literatura e dos mitos). No caso da economia, embora
recorra a comportamentos humanos e as representagdes que os
homens se fazem deles (interesse, busca do lucro etc), apenas as utiliza
como requisitos de um funcionamento, para definir leis interiores aos
mecanismos da produgiio, o que é diferente da ciéncia humana
(sociologia) que se volta para a maneira como o homem se representa

a producdo, a troca, a sociedade e a propria economia.

Elas reconduzem [...] as ciéncias da vida, do trabalho e da
linguagem, para o lado dessa analitica da finitude que
mostra como pode o homem haver-se, no seu ser, com
essas coisas que ele conhece e conhecer essas coisas que
determinam, na positividade, seu modo de ser. Mas aquilo
que a analitica requer na interioridade ou ao menos na
dependéncia profunda de um ser que nio deve sua
finitude senfio a si mesmo, as ciéncias humanas o
desenvolvem na exterioridade do conhecimento.

(Foucault, 2007, p. 489)"

7 Por isso, Foucault afirma que, ao contrario do que se costuma pensar, a relacdo das
ciéncias humanas com as matematicas ¢, das trés dimensdes, a menos problematica,
com elas podendo servir-se deste instrumental para formalizagdo de seus estudos
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A ambiguidade da analitica da finitude esta no fato de ela reunir
as duas dimensdes em uma reflexdo acerca do homem em si e de seu
modo préprio de ser, enquanto as ciéncias humanas transitam entre
as representacdes que ele faz de si e a exterioridade de seus
mecanismos positivos: “embora tendo lugar somente onde ha
representacéo, é a mecanismos, formas, processos inconscientes, |...]
aos limites exteriores da consciéncia que se dirigem” (Foucault, 2007,
p- 492). Aqui também se trata de um movimento progressivo rumo ao
inconsciente. Ao se constituirem a partir do espaco da biologia,
economia e linguistica, respectivamente a psicologia, a sociologia e o
estudo da literatura e dos mitos importaram delas modelos
constituintes formados pelos pares fungdo-norma, conflito-regra,
significacdo—sistema™. O “reino” destes modelos e a “dinastia de seus
privilégios” evidencia um deslocamento pelo qual se passa do
bioldgico ao econdmico e, por fim, ao linguistico — assim, de Comte a

Marx e depois a Freud.

Um amplo declive conduziu as ciéncias humanas de uma
forma mais densa em modelos vivos a uma outra mais
saturada de modelos tirados da linguagem. Esse desvio,

porém, foi duplicado por outro: aquele que fez recuar o

como outro dominio qualquer. “As dificuldades mais fundamentais alojam-se do lado
das outras duas dimensdes” (Foucault, 2007, p. 485).

'8 Na superficie de projecio da biologia, 0 homem aparece como ser que tem fingées
para se adaptar as exigéncias do meio (fisico, mas também social) e age segundo
regularidades, encontrando normas de ajustamento para exercé-las. Na da economia,
ele aparece com necessidades, desejos, interesses, em conflito com outros homens,
instaurando regras para geri-lo. Na superficie de projecdo da linguagem, seus gestos e
condutas tém sempre um sentido, que esta em relagdo com “tudo o que ele deposita

o«

em torno de si”, “toda a esteira de rastros” que constitui um conjunto coerente e um
sistema de signos (Foucault, 2007, p. 494).
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primeiro termo de cada um dos pares constituintes
(fungdo, conflito, significacdo) e fez surgir com mais
intensidade a importancia do segundo. (Foucault, 2007, p.

498)

Estes deslizamentos conduzirdo as “contra-ciéncias” estruturais,
na medida em que estas ndo remetem o saber a figura do homem, mas
a dimenséo inconsciente das normas, regras e sistemas™. Enquanto
havia primado da funcéo, do conflito e da significacdo, havia sempre
uma “partilha essencial” entre o normal e o patoldgico, entre o polo
positivo do que funciona segundo as normas e o polo negativo das
patologias psicoldgicas; o positivo dos conflitos superaveis por regras
e o negativo das “patologias sociais”; os comportamentos e discursos

com sentido e os insignificantes. Com o deslocamento, porém,

cada conjunto recebeu de si mesmo sua prdpria coeréncia
e [..] validade, ndo foi mais possivel falar, mesmo a
proposito dos doentes, de “consciéncia mérbida”, mesmo
a propdsito de sociedades abandonadas pela histéria, de
“mentalidades primitivas”, mesmo a propdsito de

narrativas absurdas, de lendas aparentemente sem

' Enquanto a significagdo mostra como a linguagem pode se dar a representagéo, o
sistema mostra como a significacdo néo é primeira, mas deriva dele, o qual s6 se
mostra por meio dela. “Em relagdo a consciéncia de uma significacdo, o sistema é
sempre inconsciente, pois que ji estava la [..]; mas isso porque ele fica sempre
prometido a uma consciéncia futura que talvez jamais o totalizara” (Foucault, 2007, p.
500). O par significacido-sistema assegura, a um tempo, a representabilidade da
linguagem (como objeto da filologia) e a presenca préxima mas recuada da origem,
tal como manifestada pela analitica da finitude. Da mesma forma, o par conflito-regra
oferece a representabilidade da necessidade e o impensado, e o par fun¢do-norma, a
representabilidade da vida e o duplo empirico-transcendental.
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coeréncia, de “discursos nao-significantes”. (Foucault,

2007, P- 499)

Freud teria sido responsavel por este deslizamento que
aproximou o saber do homem de seu modelo filoldgico e linguistico,
sendo entfio o primeiro a tentar apagar a divisdo entre normal e
patolégico: “todo esse saber, em cujo interior a cultura ocidental se
proveu, em um século, de uma certa imagem do homem, gira em torno
da obra de Freud, sem contudo sair de sua disposi¢do fundamental.
Mas ndo é ainda ai [..] que esta a importincia mais decisiva da
psicanalise” (Foucault, 2007, p. 499). Freud parece ser a abertura para
uma ruptura ou a primeira etapa de uma transicéo, estando inserido
na epistémé moderna (cogito-impensado), mas indicando seu fim.

Essas grandes categorias importadas das ciéncias empiricas, ao
reunirem as positividades da vida, do trabalho e da linguagem as
formas da finitude que caracterizam o modo de ser do homem,
permitem a dissociacdo que marca o saber contemporineo entre
consciéncia e representacio'®, “de sorte que as ciéncias humanas s6
falam no elemento do representavel, mas segundo uma dimensio
consciente-inconsciente” (Foucault, 2007, p. 502). Tudo isso as
posiciona em um plano epistemologicamente fragil e instavel, mas
Foucault destaca que seria inttil discutir se sdo realmente ciéncias:
elas sdo perfeitamente demarcaveis em sua positividade, que esta

enraizada de forma coerente na epistémé moderna, ndo sendo apenas

% Isto mostra que néo se trata da representacio classica, que cobria por inteiro o
pensamento. De todo modo, é fato que “as ciéncias humanas, diferentemente das
ciéncias empiricas desde o século XIX, e diferentemente do pensamento moderno,
ndo puderam contornar o primado da representagfio; como todo o saber classico,
alojam-se nelas; porém néo sdo, de modo algum, suas herdeiras ou sua continuagéo”
(Foucault, 2007, p. 503).
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ilusdes, ideologias ou opinides. A arqueologia permite revelar o que
tornou possivel as ciéncias, mas também demarcar positividades que
podem nio ser ciéncias. E o caso da magia natural no Renascimento
(tema com pretensdo cientifica que se encontra ao nivel das opinides),
ou da gramatica geral e da teoria classica do valor, que néo respondiam
a critérios de objetividade e sistematicidade como as futuras ciéncias
da linguagem e da economia, mas pertenciam ao nivel positivo do
saber. Esta precariedade das ciéncias humanas “néo deve ser tratada
como fendmeno negativo [...] elas constituem [...] ao lado das ciéncias
e sobre 0 mesmo solo arqueoldgico, outras configuracées do saber”®
(Foucault, 2007, p. 506). Néo se trata, portanto, de afirmar que sdo
falsas ciéncias: “simplesmente néo sdo ciéncias” (Foucault, 2007, p.
506). Ndo se trata de julgar os saberes por seus valores mais ou menos
racionais, mas de analisar sua configuracdo e compara-la com a de
saberes que alcancaram o nivel de objetividade para ultrapassar o
limiar da positividade. “A cultura ocidental constituiu, sob o nome de
homem, um ser que, por um tnico e mesmo jogo de razdes, deve ser
dominio positivo do saber e nio pode ser objeto de ciéncia” (Foucault,
2007, P. 506).

Por isso, a psicanalise e a etnologia ocupariam lugar privilegiado:
ao mesmo tempo realizam e contestam o programa das ciéncias
humanas, que tinham como tarefa fazer falar o inconsciente através
da consciéncia. Mas enquanto estas s se dirigem a ele “virando-lhe as

costas”, tomando-o como a dimenséo implicita da consciéncia a ser

"' No entanto, Foucault diz que esta precariedade epistemoldgica faz com que sejam
um “risco” para os outros saberes, que, por qualquer “deslizamento para fora” de seu
espaco proprio, se “contaminam com sua impureza”, a exemplo do psicologismo ou
do sociologismo: “a ‘antropologizacio’ é, em nossos dias, o grande perigo interior do
saber” (Foucault, 2007, p. 481).
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sempre desvelada e assim reinserindo-o no espaco do representavel, a
psicanélise aponta diretamente para ele, transpde ou suspende a
representacio e a consciéncia, abrindo-se a finitude. Assim, ela faz
surgir, ‘14 onde se esperavam as funcdes portadoras de suas normas, os
conflitos carregados de regras e as significacdes formando sistema, o
fato nu de que pode haver sistema (portanto, significacfio), regra
(portanto, oposi¢do), norma (portanto, funcdo)” (Foucault, 2007, pp.
518-519). Isto é feito por meio de trés figuras — a Morte, o Desejo, a Lei-
Linguagem'” — que seriam de fato as condi¢des de possibilidade do
pensamento do lado da finitude, opondo-se ao que seriam tais
condicoes do lado da representacdo (as trés formas da analitica da
finitude) e dando conta daquilo que é o fundamental, o que torna

possivel o saber do homem (vida, trabalho e linguagem).

Néo é a morte aquilo a partir de que o saber em geral é
possivel — de sorte tal que ela seria, do lado da psicanalise,
a figura desta reduplicagdo empirico-transcendental que
caracteriza na finitude o modo de ser do homem? Néo é o
desejo o que permanece sempre impensado no coragéo do
pensamento? E esta Lei-Linguagem [...] que a psicanalise
se esforca por fazer falar, ndo é aquilo em que toda

significaciio assume uma origem mais longinqua que ela

%> Estas figuras se reuniriam na loucura, “quando a linguagem se mostra em estado nu,
[..] quando o desejo reina em estado selvagem [...], quando a Morte domina toda
funcéo psicoldgica” (Foucault, 2007, p. 520). Além de avancar na direcéo da finitude,
a psicandlise ndo pode se dar como teoria ou especulagfio, mas apenas no interior de
uma pratica em que estd em jogo nio o conhecimento do homem, e sim o préprio
homem, na “relagdo entre dois individuos, em que um escuta a linguagem do outro,
libertando assim seu desejo do objeto que ele perdeu (fazendo-o entender que o
perdeu) e libertando-o da vizinhanga sempre repetida da morte (fazendo-o entender
que um dia morrerd). £ por isso que nada é mais estranho a psicanalise que alguma
coisa como uma teoria geral do homem ou uma antropologia” (Foucault, 2007, p. 521).
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mesma, mas também aquilo cujo retorno é prometido no

ato mesmo da andlise? (Foucault, 2007, p. 519)

Enquanto a psicanalise se coloca na dimenséio do inconsciente,
a etnologia se coloca na da historicidade, reconduzindo também o
homem a seu “outro” sob a forma do impensado cultural e do recuo da
origem. Ela também interroga as condi¢tes de possibilidade do saber
do homem, ao mostrar “como se faz numa cultura a normalizacdo das
grandes funcoes bioldgicas, as regras que tornam possiveis [...] todas
as formas de troca [...], os sistemas que se organizam sobre o modelo
das estruturas linguisticas” (Foucault, 2007, p. 523). Tal interrogacgio
néo se da do lado da representacéio (que os homens, numa civilizacéo,
podem dar de si mesmos, de sua vida, de suas necessidades e
significacdes), ou nos termos de um historicismo que pudesse
contornar a finitude (e fundar a positividade das ciéncias humanas), e
sim do lado de um “inconsciente cultural” que permite determinar o
modo de historicidade que pode aparecer em cada cultura, fazendo
com que as ciéncias humanas sejam contestadas do exterior, por sua
propria histéria. Tanto a psicanalise quanto a etnologia sdo “ciéncias
do inconsciente: ndo porque atingem no homem o que esta por sob a
sua consciéncia, mas porque se dirigem ao que, fora do homem,
permite que se saiba, com um saber positivo, o que se da ou escapa a

sua consciéncia”® (Foucault, 2007, pp. 524-525).

%8 Esta correlagéo teria sido evidenciada por Freud em Totem e tabu, ao articular a
histéria dos individuos com o inconsciente das culturas, e a historicidade destas com
o inconsciente dos individuos. Sabot lembra, porém, que esse texto de Freud foi
fortemente criticado por Lévi-Strauss, quem negava o inconsciente como superficie
de projecéio de desejos recalcados e instancia dindmica da vida psiquica, vendo nele
antes o 6rgdo de uma funcgio simbélica que impde leis estruturais. Esta critica foi
decisiva para Lacan e contribuiu para a psicandlise estrutural aqui defendida por
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E neste sentido que sdo contra-ciéncias humanas, ao darem
conta de todo o dominio destas (o qual se estende no volume do
triedro  ciéncias  empiricas-matematicas—filosofia®*), ~ mas
“denunciando” que sua relagdo com as ciéncias empiricas e com a
analitica da finitude é de reduplicacédo representativa, ao evidenciar
aquilo que é seu limite interior (inconsciente) e exterior (Historia) e
assim dissolver seu objeto — o0 homem - remetendo-o ao vazio da
finitude radical. Esta articulacdo entre psicanalise e etnologia s6 pode
se dar a partir daquele deslizamento em direcdo ao paradigma
linguistico, que fornece a ambas seu modelo formal: o sistema
simbélico da linguagem. A linguistica seria entdo uma terceira contra-
ciéncia, especialmente importante ao reunir e reger as outras e
manifestar a questdo do ser da linguagem, “ligada aos problemas
fundamentais de nossa cultura” (Foucault, 2007, p. 530), reconduzindo
ao espaco criado por Nietzsche e Mallarmé entre a pergunta: quem
fala? e aresposta: a propria Palavra.

Na “outra extremidade de nossa cultura”, mas neste mesmo

espaco, enraizada nesta mesma configuracdo do saber, estaria “a

Foucault, com o inconsciente concebido néo a partir de contetidos representativos,
mas como forma vazia, sistema de coergdes logicas impondo seu modo de
estruturacdo ao conjunto das manifestagdes da vida psiquica e coletiva (Cf Sabot,
2006, p. 175).

%4 Esta relagio com as mateméticas é retomada por meio da formalizagéo, sobretudo
pela “contra-ciéncia maée”, a linguistica. A relagdo das ciéncias humanas com as
matematicas se reabriria “segundo uma dimenséo totalmente nova; nio se trata mais
de saber se se podem quantificar resultados, ou se os comportamentos humanos sdo
suscetiveis de entrar no campo de uma probabilidade mensuravel; a questdo que se
coloca ¢ a de saber se se pode utilizar sem jogo de palavras a nocéo de estrutura, ou,
ao menos, se é da mesma estrutura que se fala em matematicas e nas ciéncias
humanas” (Foucault, 2007, p. 529). Surge ai a possibilidade de “exercer uma segunda
critica darazdo pura, a partir de formas novas do a priori matematico” (Foucault, 2007,

p- 531).
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literatura fascinada pelo ser da linguagem” que também faz valer as
formas fundamentais da finitude, ao remeté-la as margens que limita
0 homem - o corpo, a morte, o pensamento impensavel, a origem
indefinidamente recuada. Este “pensamento do fora”, descoberto
ainda timidamente pelo surrealismo, se deve a Artaud, Roussel, Kafka,
Bataille, Blanchot. E, retomando o tema nietzschiano da morte de
Deus — a qual, segundo Foucault, anuncia o fim de seu assassino
(aquele que, tendo matado Deus, deve responder por sua prépria
finitude) — Foucault fecha o diagnéstico da modernidade e da
reunificacdo do ser da linguagem, que corresponderia a absoluta
dispersdo do homem e a iminéncia de sua desaparic¢iio. “O que anuncia
o pensamento de Nietzsche [...] é o esfacelamento do rosto do homem
no riso e o retorno das mascaras” (Foucault, 2007, p. 534).

A figura do Mesmo se desfaz no riso que fizera nascer As palavras
e as coisas, o riso do incomodo diante do néo-familiar, provocado por
Borges, que inquietou “nossa pratica milenar do Mesmo e do Outro”
ao retirar o espaco comum que sustentava esta ordem das coisas, e
assim abrir para a linguagem a possibilidade de transbordé-la rumo
aquela, infinita, possivel e impossivel, das palavras, interrogando o
pensamento acerca do que seria impensavel e de quais seriam seus
limites. Haveria um indizivel tal como hd um impensavel? O
pensamento e a linguagem parecem néo ter os mesmos limites, “pois
que ¢ através da linguagem e nela que o pensamento pode pensar”
(Foucault, 2007, p. 528). Se ela é condi¢io de possibilidade para o
pensamento e evidencia seus limites, parece poder sempre refazer tais
limites, ndo para colocar o impensavel dentro do pensamento, mas
para ampliar suas possibilidades.

Se o riso de Borges desestabiliza a ordem e conduz a poténcia da

linguagem, o mesmo se pode dizer do riso de Nietzsche, tdo presente
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ao longo de sua obra. Riso mais ligado ao corpo que a razéo, que ri da
representacdo e da rigidez do significado, libertando a linguagem para
o lugar “vazio” de onde toda interpretagéo é possivel. Riso que ironiza
ailusdo daverdade, da identidade, expressando a vontade de poténcia
e de transmutacdo dos valores. Riso que desloca o “eu” e se opde a
seriedade do homem que acredita em si mesmo, ou em qualquer
metafisica, inclusive aquela que afirma existir um soberano e
unificado “eu”. Ndo seria o riso para Nietzsche a grande liberagio do
homem e do pensamento, a grande subversdo do que esta dado e o
prazer com a possibilidade de novas experiéncias? “Zaratustra clama
por um riso inumano. Trata-se de um riso que permite avangar com
leveza na luta pela superacéo, libertando-se do que é hAumano, no
sentido moral e cognitivo. [ ...] A partir desta perspectiva, sera falso todo
pensamento que ndo for acompanhado por uma risada” (Leite, 2016,
PP 119-120).

As questdes levantadas pela incompatibilidade entre o homem e
a linguagem néo poderiam ainda ser respondidas por Foucault: “é
preciso deixa-las em suspenso la onde elas se colocam, sabendo
apenas que a possibilidade de as colocar abre, sem davida, para um
pensamento futuro” (Foucault, 2007, p. 535). Mas o simples fato de as
ter colocado representa — mais do que a evidéncia de que Nietzsche, o
estruturalismo e a literatura foram as proprias condicoes de
possibilidade da arqueologia — a aposta no poder da linguagem de
recriar ordens e expandir os limites do pensamento. Afinal, se, juntos,
todos eles levarem ao deslocamento da configuracdo epistemoldgica
que deu nascimento ao homem, “entéo se pode apostar que o homem

se desvaneceria, como, na orla do mar, um rosto de areia” (Foucault,

2007, p- 536).

338



Uma heterotopia da histéria

Se rir ao ler um texto parece ser uma forma de tocar com o corpo
o pensamento de um autor, e se Foucault riu com Borges e com
Nietzsche, podemos dizer que também rimos junto a Foucault, diante
do incomodo e do estranhamento provocado por PC, com o imenso
abalo criado por sua desordem incrivelmente sistematica, e que,
depois do herctileo esforco de percorré-la, mantemos sua aposta, desta

vez com o riso de Foucault: filoséfico e silencioso.

A todos os que pretendem ainda falar do homem, de seu
reino ou de sua liberagéo, a todos os que formulam ainda
questdes sobre o que é o homem em sua esséncia, a todos
os que pretendem partir dele para ter acesso a verdade, a
todos os que [..] reconduzem todo conhecimento as
verdades do préprio homem, [...] a todas essas formas de
reflexdo canhestras e distorcidas, sé se pode opor um riso

filoséfico — isto ¢, de certo modo, silencioso. (Foucault,

2007, P. 473)
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Conclusao

O objetivo deste texto foi realizar uma leitura imanente da obra
As palavras e as coisas, que consideramos basilar para a compreenséo
do pensamento de Foucault e que, a nosso ver, recebeu ainda pouca
atencdo e, sobretudo, poucas leituras cuidadosas no contexto dos
estudos foucaultianos, notadamente em lingua portuguesa'®. Como
ponto de partida, no primeiro capitulo, buscamos analisar o Prefacio,
além de reconstituir brevemente o cenario intelectual francés a época.
Esta analise evidenciou a ligacdo entre os temas da linguagem, do
conhecimento e da ordem, com destaque para a ideia de que esta
ultima depende de (ou cria, ela propria) um espago que é condigéo de
possibilidade para nossas experiéncias da linguagem e do
conhecimento. Explorar tais temas nos permitiu uma melhor
compreensdo de uma tese central da obra: a do ordenamento de
carater espacial dos objetos de saber nas configuracdes
epistemolédgicas que sdo as epistémés. Permitiu-nos também
identificar a centralidade do espaco para a arqueologia e
possivelmente para o pensamento de Foucault como um todo, ja que

o tema parece estar emergindo recentemente como objeto de maior

%5 Das obras fundamentais com as quais tivemos contato que se dedicam a uma leitura
imanente de PC, destacam-se, em lingua francesa, a de Philippe Sabot, e em lingua
inglesa, a de Gary Gutting, cujo escopo é mais amplo e inclui a analise das quatro obras
da fase arqueoldgica de Foucault. Em lingua portuguesa, Roberto Machado é quem
parece ter mais se dedicado a arqueologia, fazendo algo semelhante a Gutting em
Foucault, a ciéncia e o saber. Ivan Domingues também ¢ autor de uma obra dedicada
ao balanco critico de PC apds seus 50 anos de publicagdo. César Candiotto nos oferece
elementos centrais para esta leitura imanente nos dois artigos aqui citados.
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6 Além de reconhecer a

atencdo para os estudos foucaultianos
existéncia deste espaco da ordem, no Prefacio, Foucault se vale de
Borges para sugerir ndo apenas a necessidade de indaga-lo, mas de
desestabiliza-lo, introduzindo o neologismo #heterotopia. Tendo
notado que era precisamente isto que o fildsofo desejava fazer em
relacdo a histdria das ideias, isto é, desestabilizar o espago de ordem
sobre o qual ela repousava, propusemo-nos a explorar esta nogéo,
apresentada em PC e mais bem desenvolvida no texto De espagos
outros. Este texto, embora escrito em 1967, portanto um ano depois da
obra e dentro da fase arqueoldgica, foi publicado somente na década
de 80, sendo tendencialmente lido sob a 6tica do desenvolvimento
posterior do pensamento de Foucault, que se voltou para a genealogia
do poder, com as resisténcias e contracondutas forjadas pelos corpos
sujeitados. Buscamos deslocar a leitura corrente da heterotopia
enquanto espaco de resisténcia ao poder, que funcionaria segundo
principios de ordem alternativos, pensando-a no Aambito
epistemolégico no qual ela inicialmente aparece, enquanto espago
que, antes de tudo, concede visibilidade aos principios de ordem
hegemonicos e assim funciona como espaco de reordenamento, nédo
por se basear em principios totalmente distintos ou que buscam se
opor aos primeiros (como as utopias), e sim por criar, com eles, uma
relacdo que evidencia seu proprio absurdo. Ao fazé-lo, evidencia
também a existéncia deste espaco que sustenta nossa experiéncia
cognitiva das palavras e das coisas, a0 mesmo tempo em que explicita
— ou abre — fissuras e intersticios que o desestabilizam e mostram seus

limites. Ao buscar aplicar as analises de espacos fisicos que Foucault

%6 Prado, autor de tese sobre a linguagem do espaco em Foucault, afirma que a
relevincia da mesma é ainda pouco reconhecida para a compreenséo de sua obra e
das caracteristicas e das tarefas do pensamento atual (Cf. Prado, 2013).
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faz no texto de 1967 ao espaco epistemoldgico, descobrimos que as
caracteristicas ali atribuidas as heterotopias claramente nos ajudam a
compreender as operagdes realizadas em PC, de modo que podemos
pensar a propria obra como uma heterotopia da histdria das ideias.
Trata-se de, lidando com os mesmos elementos ou objetos da ordem
tradicional (ideias e autores candnicos, métodos e categorias
validados pela filosofia ou pelas ciéncias), unir aqueles que, dentro
dela, se mostravam dispares e separar os que se mostravam
aparentados, em um transito (abertura e fechamento, penetragédo e
isolamento) entre ela e outras ordens possiveis. Assim explicita-se o
carater arbitrario e naturalizado desta ordem baseada na
continuidade histdrica, na ideia de progresso e universalidade do
sujeito transcendental, abrindo-se a possibilidade de uma outra,
assentada sobre a descontinuidade e a historicidade do sujeito.
Evidenciou-se entdo que a reflexdo foucaultiana acerca do espaco tem
inicio nas obras arqueoldgicas e esta intrinsecamente relacionada ao
combate ao humanismo e ao antropologismo, bem como a critica a
crenga no progresso e soberania da razio.

Com estas discussoes, foi possivel melhor compreender também
outra tese central de PC, relativa a relacdo entre linguagem e
conhecimento, ou entre dizivel e pensavel, ou ainda entre literatura,
filosofia e ciéncia, bem como a centralidade dos primeiros em relagéio
aos segundos, ou seja, de um lado, a dependéncia do conhecimento
em relagdo a linguagem, de outro, a possibilidade de extrapolar os
limites do pensavel que se apresentam até entdo a nds por meio
daquilo que se diz (e nédo da tentativa de pensar o impensado). Neste
sentido, pudemos também elaborar e nos posicionar diante de
algumas criticas que acusam Foucault de ter feito escolhas e cortes

arbitrarios, periodizacoes e cronologias discrepantes em relacdo a
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estudos histdricos mais “sérios”, ja que o autor se interessa menos por
manter-se dentro destes limites ja aceitos do pensavel do que forjar,
por meio do que ele diz, novas possibilidades para o pensamento. Este
seria o caso da propria tese final do livro, a polémica morte do homem,
um misto de previsdo e tentativa de assassinato que s6 pode se
constituir — e ter a eficicia pratico-tedrica que de fato teve — por esta
ousadia foucaultiana de propor esta “nova ordem” um tanto absurda
ou que a principio parecia possivel apenas no “ndo-lugar’ da
linguagem, como a enciclopédia de Borges. Ela se tornou possivel
justamente ao denunciar os limites do pensamento, ao dizer que ha
um impensado, que nosso conhecimento, circunscrito por um espaco,
nunca sera total ou completo, sobretudo quando seu objeto somos nos
mesmos, seus proprios sujeitos. A histdria heterotdpica das ideias de
PCironiza a pretenséo da ciéncia, da filosofia e da histéria tradicional,
tal como a enciclopédia de Borges ironiza o idioma universal de John
Wilkins. Ao mesmo tempo, reconhece a arbitrariedade, a
provisoriedade e, niio obstante, a necessidade dos esquemas humanos,
permitidos pela abertura infinita da linguagem.

No segundo capitulo, investigamos a perspectiva de Foucault
acerca da histdria, no intuito de esclarecer as fortes criticas recebidas
pelo autor, relacionadas ao suposto abandono da mesma em
detrimento de blocos inertes do saber, cujas mudangas seriam
ininteligiveis, devido a rejeicdo da causalidade, bem como a limitacéo
radical da liberdade humana e da possibilidade ativa de transformacéo
das praticas. Em tltima instdncia, esta recusa da histdria seria entio
uma recusa da politica, tendo Foucault e sua obra sido taxados de
conservadores, burgueses e reacionarios. Tais criticas nos pareciam
relevantes por terem de fato interpelado Foucault, atravessado sua

relacio com o estruturalismo e marcado suas inflexdes de
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pensamento, determinando até hoje interpretacdes divergentes sobre
o conjunto de sua obra e, acima de tudo, sobre o suposto “abandono”
do projeto arqueolégico'. Uma prova desta relevancia é o fato de ele
ter dedicado outra obra para respondé-las, a Arqueologia do Saber, o
unico livro de método que o autor nos legou, mas que extrapola o
carater metodoldgico e se apresenta quase como um manifesto
politico da arqueologia, como afirmam Sabot e Ribas, ao denunciar as
consequéncias tedrico-praticas, e, portanto, politicas, do pensamento
humanista'®”.

Partimos entdo das respostas que Foucault deu em relacio a sua
abordagem histdrica, o que nos conduziu a uma investigacgéo sobre a
Escola dos Annales, a qual o autor recorre para defender a
possibilidade de se pensar a histéria sob uma perspectiva estrutural,
liberta do protagonismo do sujeito e da consciéncia, focada na
descontinuidade e na circunscri¢do de problemas regionais formando
estratos ou séries, com objetos, métodos e cortes especificos,

resultando em uma tensdo aberta entre determinismo e liberdade. Ao

"7 Como j4 referimos, a tese se encontra em Dreyfus e Rabinow: “com o abandono da
arqueologia como um projeto tedrico, Foucault nfio somente se distancia do
estruturalismo, mas também situa o projeto estruturalista historicamente, em um
contexto de crescentes praticas isoladoras, ordenadoras e sistematizadoras,
consequéncias do que ele chamou tecnologia disciplinar. Entretanto, ele conserva a
técnica estrutural de enfocar o discurso e também aquele que fala como objetos
construidos, um passo necessario para se libertar de considerar os discursos e as
praticas desta sociedade como simplesmente expressando a maneira como as coisas
sdo” (Dreyfus e Rabinow, 1995, p. XXIII)

%8 Como afirma Ribas, estas respostas que resultaram na AS “sio motivadas pelas
criticas, na maior parte das vezes de cunho politico, ao trabalho realizado em As
palavras e as coisas. [ ...] 0 que estd em questdo no livro é uma resposta politica. [...] Se
insistimos que o discurso ndo passa de uma ‘pelicula transparente’, como seria
possivel analisar seus efeitos politicos? Em outras palavras, se negarmos a existéncia
de um campo do saber, tal como Foucault o entende, nio seria impossivel analisar
seus efeitos de poder?” (Ribas, 2017, pp. 101-102).
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estudar a obra de Marc Bloch, Apologia da historia, encontramos
diversas ressonincias entre o que o historiador nela enuncia e o que
diz Foucault na AS, o que nos levou a experimentar colocar em pratica
o proprio método arqueoldgico e fazer uma “arqueologia da
arqueologia’, encontrando possiveis regularidades entre os
enunciados dos dois autores. Uma delas é a do carater pratico-
empirico da histdria e a defesa de uma lida direta com os vestigios do
passado, em oposic¢io a pressupostos metafisicos como a existéncia a
priori de leis, finalidade, causalidade ou teleologia, afastando-se do
positivismo e ao mesmo tempo reconhecendo o carater positivo,
cientifico e racional da démarche histérica, ao encontrar leis
resultantes de regularidades contingentes, mas sem negar seu aspecto
poético, aberto e reconstrutivo. Outros pontos em comum sdo a recusa
da causalidade enquanto principio abstrato, da origem e do
anacronismo (aplicagfio de conceitos e categorias extrinsecos a época
estudada).

Tal como faz Foucault, buscamos apresentar estas semelhancas
sem deixar de nuancar as diferencas, sendo a mais importante delas a
forma como o fil6sofo se distingue daquilo que ficou conhecido como
a “histdria das mentalidades”, feita pelos Annales, ao pensar o discurso
como esfera autbnoma, isto é, a partir de suas estruturas e
isomorfismos internos, de suas regularidades especificas, antes de
remeté-los a explicacbes pelas condicdes sociais, econdmicas,
politicas ou culturais. A nosso ver, isto seria a grande novidade e um
importante avanco metodolégico da arqueologia, ao lidar com os
enunciados em sua singularidade de acontecimentos histdricos, e ndo
a falha ou o problema que conduziu o método ao “fracasso” ou a sua
substituicdo pela genealogia. Voltaremos ao ponto ao fim destas

consideracdes.
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Estas andlises nos permitiram compreender porque Foucault
recorreu aos Annales para responder a seus criticos e porque este
movimento pode ser considerado uma abertura® importante para o
pensamento do filosofo, sendo que diversos conceitos e ideias
apresentadas na AS puderam ser melhor esclarecidos, como os de
enunciado, discurso, arquivo, a priori histérico, positividade,
descontinuidade, além da dupla posi¢do do historiador-arqueélogo
entre presente e passado, entre critica e histdria. A ideia central dalida
direta com os vestigios do passado fez com que Bloch recorresse mais
de uma vez ao oficio do arquedlogo para definir aquele do historiador.
A semelhanca com a forma como Foucault define seu método se
estende a forma como os autores definem o procedimento: encontrar
relagdes entre os vestigios, em uma “escavacdo horizontal” de
superficies encobertas, e ndo rumo a profundidade. Embora a escolha
do termo néo seja diretamente aludida a Bloch ou Febvre por Foucault,
conduz a critica do documento realizada por estes autores e a ideia
foucaultiana que nos parece central de ler os documentos enquanto
monumentos, esta claramente reportada pelo filésofo aos

historiadores. Bloch levanta a suspeita acerca da forma como o

% Dado que Foucault recusou a ideia de “influéncia’ em detrimento daquela de
comunicacdo dos enunciados no interior de uma rede discursiva, a ideia de “abertura”
é aqui empregada no sentido foucaultiano, isto é, do surgimento de novas condicdes
de possibilidade para o dizivel e o pensavel em uma época. Poder-se-ia dizer que, no
dominio da Histéria, Bloch e Febvre teriam um papel como o de Descartes na idade
classica, ou Kant na idade moderna, no sentido de que seu pensamento daria corpo a
abertura para uma mudanga epistemoldgica radical. Melhor ainda seria compara-los
a Nietzsche ou ao estruturalismo, ja que estes historiadores anunciam a possibilidade
de uma forma radicalmente nova do fazer histérico, que rompe com a sucesséo e o
continuismo e comega a descentrar o homem e a consciéncia em favor das estruturas.
Os Annales seriam entio mais uma das condicdes de possibilidade para o surgimento
da filosofia de Foucault.
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historiador, em sua anélise dos documentos, adere de modo mais ou
menos critico a seu conteudo, afirmando a necessidade de que sejam
interrogados, no que encontramos o cerne da ideia de que se trata de
transforma-los em monumentos. Assim encontramos outra forma de
responder a criticas, no caso relativas a escolha heterodoxa de fontes,
ja que Bloch e Febvre ampliaram a no¢éio de documento histérico para
incluir todo e qualquer tipo de vestigio do passado, autorizando que
uma obra literaria ou uma pintura sejam fontes legitimas de um estudo
epistemoldgico.

Por fim, encontramos no pensamento de Braudel outra
ressondncia com a arqueologia foucaultiana que nos permitiu melhor
compreender o conceito de epistémé: a ideia de longa-dura¢do. Em
reacgdo ao anti-historicismo de Lévi-Strauss, Braudel buscou recolocar
o transcendental na histéria, lancando méo das estruturas como
modelos inseridos no tempo, que servem como instrumento de
comparacio entre épocas, interessando justamente o momento em
que deixam de funcionar, ou seja, as rupturas e as transformacoes. Isto
nos ajudou a compreender o modo como Foucault, ao mesmo tempo,
se vincula e se diferencia do estruturalismo. Mas aqui novamente o
filésofo vai além: enquanto Braudel, referindo-se aos “quadros
mentais” de uma época, fala em “prisdes de longa-duracdo”, Foucault
substitui a ideia de limitagdo pela de condicdo de possibilidade. Trata-
se de considerar a relevancia das determinagoes estruturais sem deixar
de ver nas praticas histéricas uma abertura incontornavel: as
“condigdes segundo as quais se exerce uma pratica, segundo as quais
essa pratica da lugar a enunciados parcial ou totalmente novos” sdo
também as condi¢des “segundo as quais, enfim, ela pode ser
modificada” (Foucault, 2008, p. 234). As condig¢des de possibilidade

que a arqueologia descobre ndo se apresentam enquanto
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condicionamentos e determinacdes. Elas evidenciam que mudancas
na ordem do discurso nfo supdem apenas “ideias novas, um pouco de
invencéo e de criatividade”, mas “transformacdes em uma pratica’, ndo
se tratando de negar a possibilidade de mudar o discurso, mas de “tirar
dele o direito exclusivo a soberania do sujeito” (Foucault, 2008, p. 234).

No terceiro capitulo, buscamos aplicar estas discussdes a uma
leitura imanente de PC, na qual tentamos construir um panorama
geral de sua trajetdria argumentativa que permitisse contextualizar e
compreender em sua complexidade a tese da “morte” ou, antes, do
“desaparecimento do homem” e da emergéncia das contra-ciéncias
estruturalistas. Tal tese é largamente conhecida e mencionada, porém
ainda pouco compreendida, devido a densidade da obra, as inflexdes
do pensamento de Foucault e as proprias mudancas teéricas e praticas
do cenario social e intelectual francés p6s maio de 68, que legaram a
PC a imagem de um livro formalista destinado a um publico
especializado, e por isso “marginal”. Esta tese nos parece fundamental
para a compreensdo de todo seu projeto filosoéfico e do proprio
desenvolvimento da filosofia contemporanea até hoje. Muito mais do
que “explicé-la’, porém, interessava-nos percorrer o longo e frutifero
caminho que o autor percorreu para chegar até ela, visto que intimeras
outras teses e insights importantes — relativos a histéria da filosofia,
das ciéncias e a questdes metodoldgicas nos dominios da histdria, da
epistemologia e da antropologia filos6fica — pareciam “escondidos” ou
ainda pouco explorados diante da polémica provocada por ela.
Buscamos evidenciar algumas destas outras teses, sobretudo as que se
apresentavam como uma reconstrucdo da histéria da filosofia,
destacando, portanto, que além de uma arqueologia das ciéncias
humanas, como propos Foucault, e de uma arqueologia do

estruturalismo e da literatura, como notaram alguns criticos, ha
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também em PC uma arqueologia da filosofia. Com apoio das
discussdes realizadas no primeiro capitulo, tentamos dar destaque aos
espacos heterotopicos criados por Foucault para romper com o cdnone
em todas estas areas (além da filosofia, a histéria e a ciéncia), bem
como a importancia das relagdes entre os temas do espaco, da ordem,
do conhecimento e da linguagem. Com apoio das discussdes do
segundo capitulo, buscamos enfatizar a especificidade da forma como
o autor interroga os documentos/monumentos que embasam as
descri¢des das epistémés.

Com o aporte destas discussdes e achados parciais, concluimos
pela necessidade de retornar ao “primeiro Foucault” para rever a forma
como as pesquisas arqueoldgicas foram lidas no conjunto de seu
pensamento, defendendo que sejam de fato tomadas como ponto de
partida, como base de seu projeto filoséfico. Se o carater
essencialmente histérico de tal projeto parece ja ter sido amplamente
reconhecido, PC permanece ainda uma obra cercada de alguma
incompreenséo e um certo desprezo, o que parece dificultar analises
mais refinadas sobre a passagem da empreitada arqueoldgica a uma
empreitada genealdgica. Neste sentido, nosso trabalho se insere no
quadro destas iniciativas, ainda esparsas, que se dedicam, por
exemplo, a investigar o carater politico da arqueologia que Foucault
quis explicitar na AS, mas que s recentemente parece estar recebendo
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a devida atencéo pelos estudos foucaultianos™. Se aquilo que parecia
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Destacamos os trabalhos de Carlos Eduardo Ribeiro (Foucault: uma arqueologia
politica dos saberes), de 2009, e de Tiago Fortes Ribas (Foucault, saber, verdade e
politica), de 2017, dedicados a demonstrar o carater politico desta analise foucaultiana
do discurso. Neste dltimo, Ernani Chaves, autor do Prefacio, afirma que se trata de
“desafiar um certo canone interpretativo, [...] a0 propor um recuo cronoldgico, a fim
de mostrar que, mesmo antes da década de 70, a tematizagdo das relagdes entre saber
e verdade ja pressupunha um nexo com a politica” (Ribas, 2017, pp. 12-13).
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necessario se mostra contingente, parece abrir-se a possibilidade de
que algo diferente apareca. Sendo o discurso uma prética historica, e
nio um mero meio ou instrumento na linha evolutiva da
racionalidade, ele possui justamente este carater aberto, plastico e
transformaével. Se aquilo que fizemos nos levou a nos tornarmos o que
somos, aquilo que dizemos cria as condi¢des para o que poderemos vir
a dizer. Ao conceder visibilidade ao que era invisivel, porque
demasiado natural, pressiona-se e desestabiliza-se os limites dados e,
assim, torna-se possivel o que era ainda impensavel em nosso
presente, criando novas aberturas ou possibilidades para o dizivel e o
pensavel.

Néo tendo podido adentrar as discussdes acerca da inflexdo da
arqueologia a genealogia, gostariamos apenas de contestar a ideia de
que uma das grandes “falhas” do projeto arqueoldgico seja tomar o
discurso como esfera autonoma, argumentando pela importancia de
tal escolha para que Foucault tenha desenvolvido sua metodologia
posterior de analise do poder e pensado de forma original suas
relagdes com o saber. Ele proprio o diz com clareza em entrevista de
1967 (referida no segundo capitulo), na qual critica a “facilidade”
metodoldgica que consiste em “passar do nivel de analise dos préprios
enunciados para um outro que lhe é exterior”, ou seja, “diante de uma
mudanca, uma contradi¢io, uma incoeréncia’, recorrer a uma
explicagdo pelas condigdes sociais, culturais, politicas ou economicas
(Foucault, 1994a, p. 588). A descri¢io rigorosa dos enunciados e de suas
relagdes mostrou que obedeciam a regularidades internas que
permitiam “concluir a respeito de uma autonomia dos discursos”
(Foucault, 19944, p. 590). Certamente, diz o autor, ndo haveria interesse
em descrever essa camada auténoma dos discursos, se ndo fosse para

colocé-la em relagido com outras camadas — “de praticas, instituicoes,
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relacdes sociais, politicas etc. E esta relacio que sempre me obcecou e,
em HL e NC, eu quis precisamente definir as relacdes entre estes
dominios diferentes [..]. Mas eu percebi que as coisas eram mais
complicadas do que eu acreditava nestas primeiras obras” (Foucault,
19944, p. 590, grifos meus). A trajetdria da arqueologia evidenciou que
nem sempre os dominios discursivos obedeciam a estruturas comuns
com seus dominios praticos e institucionais associados, mas que,
algumas vezes, obedeciam a estruturas comuns com outros dominios
epistemoldgicos de sua época, havendo portanto “dois eixos de
descricéio perpendiculares: o dos modelos tedricos comuns a diversos
discursos, o das relacdes entre o dominio discursivo e o nédo-
discursivo” (Foucault, 1994a, p. 590). O segundo eixo ja havia sido
percorrido em HL e NC, mas o autor se deu conta de que isto néo se
dera ainda de forma suficiente, ja que nédo havia investigado o que o
dominio discursivo teria de especifico ou peculiar antes de relaciona-
lo ao néo-discursivo. Ele contra-argumenta entfio que s6 se poderia
dizer que este primeiro eixo néo existe quando se demonstrar que uma
tal coeréncia tedrica entre os discursos néo existe, o que acreditamos
ndo ter ainda sido feito pelos criticos da arqueologia. Em relacgdo a
acusacido de minimizar o dominio da pratica, ndo apenas os livros
anteriores provam o contrario, mas analisar os isomorfismos dos
discursos nio implica afirmar que eles ndo tenham lugar no interior
de um contexto mais amplo, dado pelas praticas ndo-discursivas.
Segundo exemplo de Foucault, quando Dumézil mostra que a religido
romana estd em relacdo de isomorfismo com lendas escandinavas ou
celtas, ndo esta dizendo que ela é independente ou alheia a histdria
romana, e sim que suas relacdes com as instituicdes, classes sociais,
condig¢des econdmicas etc, ndo podem ser pensadas ignorando sua

morfologia interna. Demonstrar os isomorfismos dos discursos
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cientificos de uma época “néo quer dizer que eles escapam a histdria e
flutuam no ar como desencarnados e solitarios”, mas que, sem eles,
“ndo se podera fazer a histdria, a analise do funcionamento, do papel
desse saber, das condic¢des que lhe sdo feitas, da maneira como ele se
enraiza na sociedade” (Foucault, 19944, pp. 590-591).

A nosso ver, estas afirmacdes evidenciam que PC pode ser
considerada como um 4pice do projeto arqueoldgico ao analisar os
discursos em sua autonomia™, isto €, percorrer o eixo discursivo em
sua especificidade, tendo tal necessidade se mostrado premente ao
longo da trajetéria iniciada com as obras anteriores, permitindo a
Foucault evidenciar o carater produtivo dos discursos e vir a trata-los

172

também como praticas”™. O desenvolvimento que levou a nogéo de
prdtica discursiva, que aparece em AS, assim como o retorno a relagéo
entre o eixo discursivo e o ndo-discursivo, seriam, portanto, menos a
tentativa de corrigir uma falha da arqueologia do que a evidéncia de

Seu sucesso.

'"Sabot afirma isto a respeito de PC, embora, como vimos, endosse a leitura de que ter
isolado o discurso da esfera das praticas sociais foi um dos limites da arqueologia que
levou a sua substitui¢io pela genealogia.

'”Esta parece ser também a perspectiva de Machado, no que diz respeito aos achados
arqueoldgicos e a forma como eles se articulam com o projeto genealdgico: “toda
formacéo discursiva ndo é do mesmo modo permedvel aos acontecimentos néo-
discursivos, por isso a analise arqueoldgica procura descobrir formas especificas de
articulacdo” (Machado, 2006, p. 107). Neste sentido, “uma grande novidade dessa
pesquisa foi ndo procurar as condi¢des de possibilidade histéricas das ciéncias do
homem nas relagdes de produgéo, na infra-estrutura material, situando-as como uma
resultante superestrutural, um epifendmeno, um efeito ideolégico. A questéo nio foi
relacionar o saber — considerado como ideia, pensamento, fendmeno de consciéncia
— diretamente com a economia, situando a consciéncia dos homens como reflexo e
expressdo das condi¢des econdmicas. O que fez a genealogia foi considerar o saber —
compreendido como materialidade, pratica, acontecimento — como peca de um
dispositivo politico que, como tal, se articula com a estrutura econémica” (Machado,
2006, p. 127).
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Vimos que, para Foucault, a ideia de transformagdo se refere a
um movimento de mudanga que néo pode ser reduzido a explicagdes
causais. A nosso ver, buscar uma “falha” da arqueologia é buscar uma
“causa” para a inflexdo para a genealogia, ao invés de se pensar, como
quer Foucault, os elementos em jogo na passagem de um estado a
outro e as condigdes de possibilidade para a genealogia existir, isto é, o
que permitiu epistemologicamente cada uma das “fases”, das
transformacdes e rupturas no pensamento do filésofo. Nesta busca da
causalidade, duas formas de leitura aparecem: uma foca na
descontinuidade, outra na continuidade (ou unidade) do projeto
foucaultiano, ambas autorizadas por declaracdes e leituras que o
proprio autor faz de sua obra. Parece-nos que nenhuma delas leva a
sério o legado da arqueologia, de pensar o discursivo em sua
autonomia para apreender as condi¢des de possibilidade de um
pensamento, no sentido que Foucault deu a esta ideia, qual seja, de
uma configuracio epistemoldgica cuja ordem subjacente permite
certas relagdes entre elementos que nédo seriam possiveis em uma
disposicdo diferente. Na medida em que tal configuracio se modifica,
outras relacdes se tornam possiveis, enquanto as que existiam antes
deixam de sé-lo. A arqueologia é condicdo de possibilidade da
genealogia, sendo que, nesta mudang¢a — que é, a0 mesmo tempo,
ruptura e continuidade, acontecimento radical e transformacio do
que havia antes — algo novo surge sobre o solo daquilo que ja foi dito e
pensado, a partir de critérios temporais e espaciais, dados tanto pela
disposicdo dos elementos quanto pela temporalidade inexoravel do
movimento que levou até ali. Ndo se trata de uma Aufhebung, que
ultrapassa o anterior conservando algo dele: trata-se de uma novidade
radical, mas que s6 pode surgir, como tal, devido a tudo aquilo que a

precedeu.
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A arqueologia criou uma ordem nova para a epistemologia, que
permitiu o estudo das relacGes histéricas entre os elementos
discursivos em sua singularidade, e s6 o fez porque havia, por sua vez,
condi¢des de possibilidade para ela. Especificamente, condicoes
dadas por filosofias como a de Nietzsche, por desenvolvimentos nas
ciéncias humanas como os trazidos pelo estruturalismo, pela forma
como a literatura utiliza a linguagem, bem como pelos préprios
estudos foucaultianos anteriores a PC e tudo aquilo que os precedeu
na histdria das ideias e permitiu estas proprias correntes. Tal ordem
deu as condi¢des de possibilidade para a abertura que instaurou sua
propria ruptura, apds ter alcancado o avango metodoldgico necessario
para o desenvolvimento de uma nova forma de analise do discurso. A
configuragiio epistemoldgica que gradualmente se constitui com a
genealogia se baseia em outra ordem, néo sendo mais possivel que os
objetos do saber (no caso, as praticas discursivas) sejam ordenados da
mesma forma. Foi isso o que Foucault tentou nos mostrar: a mudanca
de uma epistémé para outra é menos o “fracasso” da epistémé anterior,
no sentido da explicitacdo de seus erros em um caminho racional
rumo a uma forma superior de verdade, do que uma mudanga na
configuracdo do saber que permite novas relagcbes entre seus
elementos. Uma nova epistémé nio se configura para preencher
lacunas e solucionar erros da epistémé anterior. Ndo seria tal
perspectiva justamente a leitura teleoldgica e dialética da histdria que
o autor tanto rejeitou? Néo foi ele quem insistiu no equivoco de se
pensar que uma novidade no pensamento teria surgido porque
finalmente, por uma luz da razéo, percebeu-se algo néo visto antes e
pode-se corrigir uma falha, um obstaculo epistemolégico?

Poder-se-ia pensar que, neste movimento de transformacéo, haja

algum tipo de “avanco” — a ruptura com a epistémé moderna e seu
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antropologismo, por meio da morte do homem, parecem representar,
aos olhos de Foucault, uma mudanca “desejavel”, assim como a
genealogia seria um “avanco” ao permitir ganhos analiticos que a
arqueologia ndo permitiu. Entretanto, poder-se-ia pensar também na
outra direcio, como fez Foucault ao criar uma histdria heterotdpica
das ideias e afirmar que o pensamento de Buffon ndo era mais
“avancado” ou racional que o de Aldrovandi: sem a epistémé do
homem, nfo teriamos tido Kant e sua critica, nem Hegel, Marx ou
Husserl, tampouco Freud, Lacan ou Lévi-Strauss. Sem a arqueologia de
Foucault, ndo teriamos sua genealogia, e esta ndo nasce de uma falha,
de uma lacuna, de algo que néo existia ou que funcionava mal, mas de
uma ruptura que se abre sobre o solo firme sedimentado pela primeira
e pela transformacido permitida por tudo o que, nela, funcionava
perfeitamente segundo a ordem que a regia.

Se ovazio essencial de Las meninas s6 é uma lacuna para os olhos
de alguém habituado a interrogar a representagfio, a lacuna da
arqueologia também sé pode aparecer como tal para um olhar
habituado a genealogia e ao refinamento com que Foucault analisou
posteriormente as relacdes entre o discursivo e o nio-discursivo: tal
como a separacdo entre o ser e a representacdo foi condicdo para a
emergéncia positiva da figura do homem, ao abrir espago para se
interrogar a representacio em si mesma, parece-nos que a separagio
entre o discursivo e o ndo-discursivo foi condigdo para a emergéncia
da figura do poder tal qual Foucault o pensou, ao abrir espaco para se
interrogar o ser proprio de cada um deles, permitindo-lhes aparecer
como figuras positivas e objetos singulares para o saber. Foucault
pensou o poder em uma perspectiva microfisica, identificando suas
diversas formas, com tecnologias, modos de funcionamento e histdrias

especificas e regionais, e, em uma analise ascendente, relacionou-o ao
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nivel mais geral ou macro do Estado, além de identificar relacdes
peculiares de cada um destes niveis com a constituicio dos saberes. O
movimento pelo qual se abandona as andlises totalizantes e causais
para se dirigir a fina rede dos entrecruzamentos de elementos de
naturezas diferentes em sua especificidade nos parece sem duvida
encontrar seu principio na arqueologia.

Alguns dos aspectos mais originais das célebres analises
foucaultianas do poder se ligam ao carater positivo e produtivo do
mesmo, sua inexisténcia enquanto substincia abstrata e o fato de sé
poder ser acessado a partir de seu funcionamento, enquanto um
conjunto de relagdes concretas e materiais. A isto soma-se ideia de que
ele cria um espago relativamente homogéneo em relagio ao qual ndo
ha exterior possivel, embora haja, certamente, aberturas, rupturas,
desestabilizagdes e rearranjos, de modo que a resisténcia a ele se da na
forma da mobilidade dos proprios elementos que compdem suas
redes, mudando a configuragdo previamente dada, sem que isso
signifique uma superacgéo ou vitoria final sobre uma certa forma de
poder. Tudo isso nio nos soa mais familiar e compreensivel apos
termos estudado as andlises de Foucault acerca do funcionamento da
esfera discursiva em sua singularidade? O saber néo ¢ algo que, de fora
do mundo das coisas, na idealidade da razo, aproxima-se de seus
objetos e os ordena, os conhece, mas algo que, de dentro da esfera de
funcionamento que ele préprio desenvolve, cria e produz seus objetos
e as formas de suas verdades. As aberturas que levam a ruptura do
espago de ordem estabelecido e hegeménico surgem deste mesmo
espaco, ndo sendo uma espécie de “revolucéio copernicana” que vem
de fora para modificar o que estava dado. Tampouco levardo ao
surgimento de uma ordem mais racional ou cientifica, e sim a

constituicio de um novo espaco que vird a ser, ele proprio,
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hegemonico, mas nunca inabalavel. As transformacdes no campo do
saber ndo se ddo na forma de conquistas progressivas do “espago da
razdo”, e sim de mudancas nas relacdes de forca entre os enunciados,
que, a cada novo deslocamento, oferecem novas possibilidades e
abrem novos caminhos. Por todos estes aspectos, muitos deles
amplamente reconhecidos e discutidos pelos estudiosos de Foucault,
seria no minimo equivocado afirmar que a arqueologia fracassou ou
que foi substituida devido a suas insuficiéncias, de modo que
consideramos curiosa a convivéncia entre o reconhecimento destas
ligacGes entre arqueologia e genealogia e a ideia ainda forte de que
algo na metodologia da primeira precisou ser corrigido ou retificado.
Com PC, Foucault mostrou que ndo nos encaminhamos para
qualquer totalidade ou idealidade. Ha sempre perdas e ganhos, o que
ndo significa que estejamos presos nas malhas das configuracdes de
saber ou de poder de forma definitiva ou determinista. Se o
estivéssemos, de que valeria o esforco arqueoldgico de fazer um
diagndstico da modernidade, uma etnologia de nés mesmos, para
assim descobrir o “impensado” que nos ronda e mostrar o caminho
que se abre quando decidimos encara-lo, ao invés de nega-lo? Assim
como hd um inconsciente do saber que ndo dominamos, ha
dispositivos de poder que nos estruturam subjetivamente e aos quais
ndo podemos escapar simplesmente tomando posse deles. Como bem
nos mostram as andlises feitas nos tltimos capitulos de PC, néo se trata
nunca de controlar ou dominar aquilo que nos é estranho ou
indesejavel, afinal, este “outro” que rechacamos estd em nds, é parte
daquilo mesmo que nos constitui. A possibilidade da mudanca,
entretanto, estd sempre ai - na forma do espago, isto é, do
reordenamento dos elementos, de suas posicdes e relagdes, e na forma

do tempo, na visada histdrico-critica que pergunta como viemos a nos
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tornar o que somos. Conceder visibilidade a ordem invisivel do saber
e as redes finas do poder ja é, por si, modifica-las. Hd uma inusitada
poténcia heterotdpica que reside neste “dizer o impensado”, neste
olhar para o que insiste em aparecer através de uma auséncia, de um
vazio, como em Sade ou em Las meninas. Curiosamente, evidenciar a
impossibilidade que reside no espaco e no tempo parece ser aquilo
mesmo que, no pensamento de Foucault, nos coloca em movimento e
nos abre para novas possibilidades — espaciais e temporais,

epistemoldgicas e politicas, novos modos de saber e de fazer.
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